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INTRODUZIONE

Non pud comprendere appieno Aristofane chi non
parta dallo studio della commedia popolare, I critici (1)

hanno molto ben mostrato che i personaggi, i quali piu
spesseggiano in Arvistofane, sono in realtd i tipi delle
farse e delle commedie , tradizionali fin da tempi re-
motissimi e ginnti attraverso la civilta classica, sino
ai tempi nostri; sono in realtd vere maschere. 11 ghiot-
tone, I’ ubbriacone, il pedante, il servo ladro, il gioco-
liere di piazza, il campagnuolo ingenuo, e cosl via, si
presentano di volta in volta agli spettatori sotto le
sembianze dei vari personaggi aristofanei, ed anche
oggi sono fra i tipi pil ssilaranti e pitt grati alle plebi.

11i strani bisticci nati dall’ uso, che qualche perso-
naggio fa, di lingae straniere, solevano, come sogliono,
mandare in visibilio gli uditori. Che pit? Uno dei

mezzi usati per eccitare 1’ ilarita del popolo, quasi ri-

(1) Cfr. ad es. Poppelreuter, De comoediae alticae Primordis,
Berlin, 1893 (II parte); Romagnoli, Origine od elementi della. com-
media di Avistofane (Studi ital. di Filol. classica, vol. XIII) e Com-
medie di Avistofane tradotte (Torino, Bocea, 1909), Introduzione al
Vol. I.
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scuotendolo dalla illusione scenica, era di interrompere
bruscamente tale illusione, rivolgendosi direttamente
agli spettatori e ritornando al linguaggio della vita
reale. In una scena del Dedalo, commedia perduta di
Aristofane, Giove, dovendo tornare in eielo, dopo una
delle sue solite scappatelle, pregava il macchinista che
lo sollevasse e facesse funzionare la ecarrucola; nelle
Heclesiazuse un giovane volendo gareggiare con una
vecchia rivale nell” arte del canto, si raccomanda al
flautista perché si avvicini e lo accompagniy nelle Rane
Dioniso rispondendo alla domanda del servo suo, se
avesse ritrovato nell’inferno i parricidi e gli spergiuri,
annunziatigli da Ercole, si volge poco garbatamente
agli spettatori e dice di ritrovarli anche fra essi! Gli
elementi della commedia aristofanéa sono dunque, su
per giu, quelli della commedia di tutti i tempi; i mezzi
tecnici adoperati, gli scherzi messi in atto, sono quelli
che pilt tornavano accetti all’ anima popolare e che
anzi erano scaturiti appunto dalle ingenune primitive
rappresentazioni del popolo.

Ma tutta questa materia tradizionale, che vita, che
atteggiamenti, che forme di arte assume, quando & ela-
borata dal grande poeta! Non vi fu problema sociale
o quistione della vita politica, nella quale non inter-
venisse, con la sua satira mordente, il terribile ate-
niese. Dilapidatori del pubblico denaro, scienziati ciar-
latani, oratori arruffapopoli, poeti vacui e parolai, filo-
sofi acchiappanuvole, donne pettegole e viziose, tutti
1 personagei della Atene dei suoi tempi, sfilano in
questo grande quadro della vita cittadina. E per flagel-
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lare tutti quei personaggi il poeta non deve fare che
una sola cosas ritrarli ¢on veritd, La grandezza di A-
ristofane sta appunto in questo: nella verita ¢ruda, direi
quasi brutale, delle sue rappresentazioni; una veritd
detta senza riserve, senza pudiehe reticenze, senza ri-
guardo ad alcuno. Oh! quella Lisistrate meravigliosa,
nella gquale le donne sono rappresentate in tutto il fervo-
re impuro della lovo libidine, ¢ gli womini in tutta la
balordaggine della loro stupidita intelletbuale ! Eppure
il poeta, feroce nemico delle femmine aspirvanti alla
partecipazione della vita pubblica, il poeta che certo
vagheggiava Pideale antico della donna chiusa nel breye
ciclo della vita familiare ed intenta ai doveri domestici,
non si périta punto, per umiliare ancora dippiu gli a-
feniesi suoi contemporanei, di far fare ad essi molto
meschina figura di fronte alle donne, Quando il c¢om-
missario, apprendendo le nuove pretese donnesche, do-
manda con meraviglia a Lisistrata: tesoriere voi wlive ?

Lisistrata risponde:

Noi s8i, qual meraviglia %
Non s'amministra pure la cassa di famiglia ? (1)

E quando il commissario, sentendo le severe parole:
sladdice agli womini il pensiero della guerra ! esclama
tutto contento: ben detto ! sangue di Giove ! Lisistrata
prorompe contro di lui:

Come bene, se, maledetto,
Neppure potevamo dare un consiglio a voi,

(i) Le traduzioni in versi riporfate in questo volume sono, salvo

contraria indicazione, di Ettore Romagnoli.
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Cosl mal consigliati ? Ma quando udimmo poi

Dire un per via: «rimasto non ¢'d un uomo in paese ! »
E un altro: « neppur un per dio ! » tosto si prese

Il partito noi femine, raccolte in assemblea,

Di trarre in salvo I’Ellade. Che mai pit s’attendea ?
Noi non diremo dunque cosa che non profitti :

Se a vostra volta udire volete, e stare zitti,

Vi si rimette in piedi.

Ed in generale si pud dire che in tutti i suoi di-
scorsi Lisistrata dimostri senno pratico. Un po dell’a-
nima del poeta & nelle sue parole, quando e¢lla consi-
glia di purgare la cittd di ogni sozzura, sbacchiando i
farabutti e scardassando tutlti i peli, che Saggrumino su-
glimpieghi o s'accozzino addosso Puno allaltro. Eccolo
dunque, questo spietato odiatore delle novita, questo lo-
datore sistematico di tutte le cose passate, ecco come
rappresenta i suoi concittadini: qual branco imbelle di
uomini, che deve la sua salvezza e la saggezza di qualehe
pratico consiglio ad una femmina! Ed anche il mezzo
vittorioso escogitate dalle donue per ritrarre gli nomini
dalla guerra, quello cioé di negare loro recisamente
Pamplesso, vale a mettere in maggior rilievo la effem-
minata mollezza dei cittadini.

Come nel discorso di Lisistrata & un po’ dell’anima
di Aristofane, benché Lisistrata simboleggi il tipo della
donna pit a lui inviso, e eio¢ della donna politicante,
cosl anche in un’altra figura a Ini molto invisa @ un
po del suo pensiero: in una figura mitica, Dioniso, il
giovane audace dio della Tracia, il cui culto insinua-
tosi a poeo a poco nella Grecia, aveva diffuso per tutte

le citta un delivio di rapimenti mistici, di frenesie or-
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giastiche e di pervertimenti morali, che preoccuparo-
no di volta in volta vivamente i reggitori delle citta.
Nelle Rane Dioniso, amatore appassionato di Euripide,
inveisce contro i nuovi poeti ed Aristofane gli pone
in bocea queste acerbe rampogne, che certo rispecchia-

no il sentimento suo:

. . . . Raspollini sono,
Chiacchierini, assemblee di rondinelle,
Guastamestieri | Appena hanno ottenuto
Un coro ed insozzata una sol volta
Di piscio la tragedia, eccoli a seecco !
Cercalo pure, non lo trovi mieca
Un poeta di razza, che ti butfi
La qualche frase virile !

Come si vede il dizionario di Aristofane non & po-
vero, specialmente quando si tratta di vituperi. Il no-
stro poeta sa trarre dall’arte sua tutte le risorse, per
trasportarei tra quelle lotte e tra quelle passioni, per
farei sentire tutto 'impeto di quegli odii, tutta la gran-
dezza di quelle lotte e di quei problemi sociali, tutto
lo spirito e¢he animava chi ne ebbe la visione e ne pro-
vo angoscie ed ire ed acri desiderii di miglioramenti
civili.

Col nostro poeta noi possiamo rivivere i momenti di
fervida eccitazione aggressiva e quelli di puro abban-
dono lirico. Il lirismo in Aristofane! Come & potente,
eppure talvolta come & misurato, e come sembra at-
tingere forza appunto dalla opportunita e dalla sobrie-
ta dell’espressione! A poco a poco il poeta va dispo-
gliando il dramma comico di questo elemento lirico,
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| ‘
; che pur tingeva di cosi accesi colori le sue prime com- ri‘
medie. Qualche volta il lirismo si riduce a semplici .’
f spunti, per cosi dire, a semplici accenni fugaci. Si con- ll
E sideri il principio di un coro nella parabasi delle Rane: I|.,
f Al santo mio coro t’appressa, ‘ 1
<

i O Musa; lusinga soave—nel canto ch’io levo tu infondi. 1 :
¥ ]

E si vegga qual freschezza popolaresca & nel canto
di Imeneo, che chinde la commedia della Pace:

Vi saluto, genti helle !

o — e

Chi mi segue fino a casa
Mangera delle ciambelle !

Del resto, come il Romagnoli ha notato nella intro-

AR T

duzione del Pluto, Veccitamento lirico che distingue le
prime commedie di Aristofane si va a mano a mano
calmando nelle ulferiori, lasciando luogo a quel buon
senso e a quella placidita borghese, che trionferd poi i
nella commedia muwova. Ed anche un antico scoliasta di '
Aristofane, Platonio, in uno scritto sulle differenze tra ‘l
i vari generi di commedie, nota che fine della commedia
antica era dileggiare demagoghi, giudici e strateghi; | ‘
ma che poi, dopoché ne incolse male ad Eupoli, gettato
in mare dal dileggiato nemico, Aristofane per paura ﬁl
si volse ad altro genere, ed inizid quasi il tipo della

commedia di mezxo con VHolosicon, una commedia nella

quale si poneva in derisione il tipo di Bolo, qualeera

tratteggiato dai tragici. Eh si! Possiamo esser sicuri

che Aristofane, pur trattando di miti o di questioni

letterarie, era pur sempre il terribile flaggellatore, che
aveva spezzato la fronte ai despoti della politica.
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Il vecchio calvo non aveva gia spuntato i denti!
I’esperienza era diventata pitt matura, il colorito liri-
co andava illangnidendosi, la figurazione dei caratteri
personali era forse pill esatta e condotta, se pur vuolsi,
con piu fine studio di veritd; ma Vimpeto aggressivo e
la ferocia del sarcasmo non dovevano esser venufi me-
no. I molti frammenti che delle sue commedie perdu-

o]

te, ¢i rimangono, possono farne qualche attestazione.

.
* ¥

Di questo singolare scrittore noi studieremo la con-
cezione e la parodia religiosa. Studio che ¢i pare tra
i pitt importanti e per la comprensione dell” arte ari-
stofanéa, e per la cognizione del mondo in cui quella
vive e da cuni trae ispirazione e materia. Di pil, que-
sto studio c¢i mostrerda sotto qual forma si erano atteg-
giati, nella tradizione popolare e nella letteraria, 1 va-
rii tipi divini; e fino a qual punto Aristofane avesse
usufruito quella forma, e quali nuovi elementi vi avesse
introdotto, ¢ come insomma ftutta questa vita religiosa
fosse diventata una potenza operosa ed attiva nel suo
cervello e vi si fosse trasformata in materia di arte.
Certo tra i varii fenomeni dello spirito, individuale e
collettivo, il fenomeno religioso & appunto quello che
pitt attrae 1’ attenzione del pensatore e del crifico, si
perche la religione & come il deposito sacro, ove son
conservati gli affetti, le tradizioni, le tendenze di un
popolo , si perche 1 efficacia di essa sull’opera e sul
pensiero individuale & costante, o che si manifesti nella
forma del mistico ossequio, o in quella della incredu-

litd e dello scetticismo. In un genere letterario come
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Ja commedia, che vive in mezzo al popolo, ma che
d’ altra parte & pure opera di un artista (e, nel caso
di Avistofane, quale artistal) si puo cogliere quasi sul
fatto quel ginoco reciproco di azione e riazione, dello
individuo sul popolo e del popolo sull’ individuo, che
¢i fa assistere allo shoceciare della creazione artistica
ed al suo determinarsi in una forma o in una altra.
Ben a ragione osserva il Farnell che 17 ultimo eampo
della vita greca ad attrarre la seria attenzione e lo
studio della eritica moderna & stato quello della reli-
gione ; e che tale studio ha rivelato i moltepliei punti
di contatto con le energie morali e spirituali e con i
monumenti artistici e poetici dell’ antica razza elle-
nica. (1) B la mancanza di uno studio sul pensiero re-
ligioso degli serittori della nuova commedia, & appunto
il difetto che pilt si ravvisa nel recente insigne volume
del Legrand, dedicato a quegli serittori. (2)

Infine una osservazione, che riguarda il metodo della
ricorca. 11 Farnell stesso, di cui ho citato sopra alcu-
ne parole, e nell’articolo stesso, enuncia alecune norme
o canoni, che egli dice abitunalmente ignorati, per lo
studio dei contatti tra la religione e la tragedia. Per
la parte che rignarda lo studio mio, mi trovo averli

(1) Lewis R. Farnell, Buvidence of Greek Religion on the Text
and interpretation of Attie Tragedy, in Classical Quarierly (IV, 3),
Tuly 1910, p. 178,

(2) Legrand Ph. B. Daos. Tableaw de la Comédie grecque pendant
la période dite « nonvelle ». 1 vol. gr, in 8° Lyon, A. Rey. Paris,
Fontemoing, 1910 (dnnales de U Universite de Lyon. Nouvelle série,
I1. fase. 22; p. 874).
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abitualmente applicati: sono infatti tali canoni che val-
gono non solo per lo gtudio della tragedia, bensi pure
della commedia, e tanto pitt per la commedia aristofa-
nea, la quale appunto dalla tragedia trae fanta mate-
ria di novelle invenzioni e tanti spunti comiei. Lo serit-
tore drammatico, tragico o comico che fosse, concor-
rendo alle gare poetiche, voleva naturalmente essere
inteso dal popolo; e quindi deve presumersi che egli
usasse frasi e nomi religiosi nel senso che il popolo
ad essi dava. Ecco il primo canone, nataralissimo, del
Farnell. E riportiamo gli altri: per I interpretazione
degli epiteti divini non & sufficiente lo studio etimolo-
gico, ma occorre quello dei culti localij il mistero di
cui si avvolge il linguaggio poetico non autorizza il
commentatore a veder dappertutto allusioni ai misteri
greei ; il linguaggio rituale va interpretato alla luce
delle iserizioni rituali greche, — Naturalmente non in
pari misura la nostra materia ci ha offerto occasione
di rivagliare la bonta di tali canoni; e per quanto ri-
guarda anzi gli epiteti divini la condizione nella quale
si trova Aristofane & affatto diversa da quella dei tra-
gici, 81 perche Aristofane storpia a suo modo per di-
leggio i veri epiteti divini, torcendoli ad una signifi-
cazione ingiuriosa, si perche predomina spesso in lui
I intento di porre in canzonatura le spiegazioni etimo-
logiche, delle quali i tragici, e specialmente Euripide,

avevan fatto abuso.
Pavia, Ottobre 1910.

CARLO PASCAL
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Rappresentazione generale del mondo divino
Gli déi stranieri.

SommAnrio — 1. Le difese della religione in Aristofane. — 2. De-

risione degli deéi.—3. Gli déi patrii di Atene.— 4, La caricatura
del culto divino. — 5. I Triballi degli Uccelli — 6. Gli ddi
barbari nella Pace ¢ nelle Horae. Il dio Sabazio. — 7. I Cori-

banti. — 8. La dea Bendis.







1. La rappresentazione generale degli déi in Aristofa-
ne ¢ condotta in maniera, da rivelare, o almeno da
far trasparire, un riposto pensiero di derisione e d’iro-
nia (1). I passi nei quali il poeta sembra quasi assume-
re le difese della religione non e¢i debbono trarre in
inganno, Vuol dire ¢che una passione piu forte lo muove.
Egli ha i suoi chiodi fissi: Socrate, Euripide, Cleone.
Se per combatbere quest’ultimo, gli conviene, nei Cava-
lieri, deridere le superstizioni degli oracoli, sui quali
si fondava molta parte della sua potenza, per combattere
i primi gli conviene percontro rialzare il concetto degli

dei. E percio verso la fine delle Nuwole (v. 1476 segg.)

(1) B da vedere sul nosiro tema I’ opuscolo di C. Kock, Ari-
stophanes wund die Gifter des Volksglaubens, I, 1857 (43 pag.).
L’ argomento fu trattato brevemente da Carlo Augusto Boetti-
ger nella dissertazione Aristophanes impunitus deorum gentilium ir-
risor (Opuse, editi da I, Sillig. Dresdae, 1837), e dal Behagel,
De vetere comoedia deos irvidente, (Particula prior. Aristophanes).
Gottingae, Dieterich, 18536, (pagine 43); pit diffusamente dallo
Hild, Aristophanes impietatis veus, (Vesontione, E typis Jacquin,
1880, p. 131).
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Strepsiade si pente amaramente di aver dato un caleio
agli dei, per segnire Socrate e ne chiede perdono.

Di tal genere & anche una parte del dibattito tra
Tschilo ed Buripide nelle Rane. Eschilo (v. 886) invoea
Demetra, che gia nutrl la mente sua, perche il faccia
degno dei suoi misteri. Ild Euripide osserva con arin
di trionfo, che egli ha ben altri deéi da invocare (839).
Dei tuoi proprii, di nuovo stampo ? gli domanda Dio-
niso. Appunto, dice Euripide, e spiega poi in seenito
che Detere & il suo pascolo, e la volubil lingua el’in-
tendimento e le acute nari (892-893). Questa idea del
porre V'aria come nutrimento alla intelligenza ¢ anche
altrove attribuita ad Buripide (Acarnesi 397-400), e
negli Uccelli (1380-90) & ripetuta a proposito del poeta
Cinesia; ma quel che importa a questo punto di notarve
& che il poeta delle Rane pone in dileggio Euripide,
appunto perche parla con aria di superioritd e di sprez-
zo dell’antica religione di Demetra, T contro Euripide,
e per la medesima ragione, & diretto anche un passo
delle Tesmoforigzuse. Ivi la venditrice di corone si lagna
amaramente, che ella non abbin pitt affari e non possa
pitt mantenere i suoi cinque figli, da chbe Buripide ha
persuaso gli nomini, ¢he non vi sono i Numi (443 sge.) (1)

No bisogna farsi trarre in inganno da quei luoghi,
ove Desaltazione degli dei & attribuita al coro ed o
naturale quindi nel canto un tono pilt elevato e quasi
di solennita ieratica, A tal concetto & informato il co-

ro delle Tesmoforiazuse, ov'é predicata la necessita di

(1) Allusione al Bellerofonie di Euripide, fr. 286 Nauck?
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dare un esempio, affinchd ciascuno fugga le opere tri-
sti ¢ affermi che esistono veracemente i Numi e porga
ad essi il debito ossequio: se 1’empio sard colto nel
momento della sua rabbiosa follia, potra vedere che il

dio stesso scende a punirvlo (667-684).

2. Ma, alVinfuori di questi casi, gli ddi sono mate-
ria di riso per il poeta, non oggetto di venerazione (1). I
Lo altezze misteriose dell’Olimpo par che sieno per lui
territorio ove si svelga la vita comune, cui pud giun-
eere il lazzo e la facezia del poeta, e che egli fa ri-
suonare del sno eachinno insolente. Gli déi vedono ogni
tanto messo a repentaglio il loro dominio sugli uomini,
Ora ¢ Pluto che 1i shalza di seggio, ed ora & Polemo,

ed or sono gli uccelli. Non bastano ad essi le minac-

ce di panizioni tervibili: & in realtd un affar da nulla
il trarli eitt dal loro trono. * Credi tu, dice Oremilo a
Pluto (Plut. 124 sg.), che Pimpero ei fulmini di Zeus
varranno tre oboli, se tu riacquisterai, anche solo per
breve tempo, la vista 27, Gli dei sono anzi in certo
modo in una condizione di soggeszione all’lumanita, giac-

che essi si nutrono dei sagrifizii offerti loro dagli uno-

(1) Legpende divine erano certamente trattate anche nei Gecol
di Ermippo e negli “Howeg di Cratete; ma mnon se ne pud dir
nulla di preciso. “Howeg era anche intitolata una commedia di
Arvistofane; ed alecuno sospettd che vi si riprendesse la crescente
incredulity religiosa degli Ateniesi, sospetto che mal si avvalora
dal frammento ecitato da Diogene Laerzio VIII, 34; noi sappiamo
anzi che anche vella commedia pin spregiudicata non manca, in

boeea a qualche personaggio, la nota religiosa.
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mini (1). Basta dungue che gli nomini traseurino queste
pie pratiche, perché tutto I’Olimpo sia messo a rumo-
re: nelle Nubi sono rappresentati gli dei che minae-
ciano la Iuna, perchd gli Ateniesi caleolando il tempo
secondo il giro lunare sbagliano spesso e omettono le
feste e 1i frodano dei sagrifizii (615-620). I1 Trigeo della
Pace trova ’Olimpo vuoto e desolato: alle poche mas-
serizie fa la guardia Hermes, gli deéi se ne sono iti,
perche soffrivano ormai la fame., Nel Pluto Hermes
viene ad annunziare a Carione i terribili propositi di
Zeuns, perche i Numi sono ormai affamati: dacché Pluto
ha riacquistato la vista, non si offre pit ad essi né
incenso, nd alloro, né vittima, né focaceia (1111-1116).
Carione osserva che cido ¢ giusto, perché i Numi han
mal provveduto alle cose umane; ed Hermes allora gli
dichiara che degli altri Numi non gl’ importa niente:
gol si preoccupa per s, ehe & ormai spacciato (1118-
1119). Un putiferio maggiore ci & descritto negli Ue-
celli (1615-1524). « Niuno degli uomini, dice Prometeo,
fa pit sagrifizii agli déi, non sale pitt ad essi il profumo
delle cosce arrosto; e noi senza vittime, facciamo di-
giuni, come nella festa delle Tesmoforie. E intanto gli
Deéi barbari, affamati, urlando come Illirii, minacciano
muovere guerra a Zeus, se egli non fa riaprire i mer-
cati, ove sieno esposti pezzi di vittime ». Tutto 1’Olim-
po a subbuglio dungue per la fame! Per quanto si
voglia attenuare il significato di siffatte dipinture (2),

(1) Pace, 406; Uecelli, 1516; Pluto, 1113.

(2) V. ad es. Comparetti nella Introduzione agli Uccelli (trad.
Franchetti). Citta di Castello, 1894, p. L-LIII.
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pur non si pud disconoscere che nulla della maesta di-
vina rimane pit in questi dei, che dalla imperturba-
hile serenity della concezione antica sono passati or-
mai agli. spasimi della fame. E il tema di cotali dei
affamati fu poi ripreso nel Simposio platonico, ove in-
sieme con esso si ritrovano nella rappresentazione de-
gli @i tanti altri motivi comici e fratti e immagini e
comparazioni, che fanno appunto pensare alla comme-
dia aristofanda (1).

Questi dei cosi presiper fame vengono sempre a patti
con gli uomini. Le fortezze dell’Olimpo eapitolano. Hssi
minaceiano e rivelano truei disegni, ma i vineitori sono
gli womini. Intermediario delle trattative & per tradi-
zionale ufficio Hermes, come nella Pace e nel Pluto;
ma nell’una commedia e nell’altra Hermes finisce per
pensare aglinteressi suoi e poco si cura degli altri
Numi. Pitt grave affare & nella commedia degli Uecellr.
Qui si tratta di una nuova dinastia, quella di Nubicu-
culia, che si vuol far succedere alla dinastia divina.
Non basta dunque un solo messaggero, non basta Hermes;
¢i vuole una intera legazione. B la legazione dei tre
dei non ha in realtd esito diverso delle missioni parti-
colari affidate ad Hermes: Eracle che con la sua gros-
solana astuzia finisce per governare le trattative, pensa
solo ai casi suoi e cioé ai buoni manicaretti che lo a-
spettano e per la lusinga di essi cede a tuftte le pre-
tese di Pistetero (1674, 1685). Gli déi hanno dunque

(1) Cfr. Romagnoli, Introduzione alle Tesmoforiazuse, in Com-

medie @ Aristofane II, p. 235.
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in queste commedie cattivo ginoco a minaceiare 1o lo-
ro vendette e ad esaltare la loro potenza (1), ad an-
nunziare morte, pene, distruzione; son tutte bravate;
nel fatto i vincitori sono gli uwomini; e gli ddi sono av-
vezzi a cotali bravate, giacch® anche nella pianura di
Flegra, dice Pistetero mnegli Uccelli (823-25), gli dei
vinsero i giganti a fanfaronate (GhaZoveudpevor) ! Tale
nei suoi tratti prineipali questa singolare dipintura del
mondo divino, ove gli déi non hanno pin aleuna influen-
za sui destini umani; anzi la stessa vantata loro in-
fluenza vien derisa (2).

Questi ridicoli simulacri di déi, quali 1i ha ridotti
lo spirito caustico della commedia, non hanno pit nep-
pure lautica gioconda libertd nelle loro furtive scap-
pate terrene; Pistetero consiglia di mettere sotto sigillo
una parte del loro corpo, perché non scendano pitt a
stuprare le Alopi, le Semeli ¢ le Alemene (Uccelli 556-
560). Gli stessi attributi divini son presi talora di
mira dal poeta e volti al ridicolo. Perchd si rappre-
senta Zeus con 'aquila e Atena con la civetta e Apollo
col falco? Perché, quando uno sagrifica, gli uccelli ab-
bian prima degli dei la loro parte di viscere (514-519).
E per gli uceelli si giurava prima cle per ¢l dei (520),
e il regno degli uccelli fu di molto anteriore a quello

(1) Plufo, 1107, Uco. 1238, Pace 871.

(2) Cfr. i1 passo degli Uce. 577-587. Gli uccelli inghiottiscano
la semente, e poi vada Demefra a spartire il grano ! I corvi ea-
vino gli occhi ai bovi, e poi vada Apollo a guarirli ! V. il capi-

tolo su Zeus, in fine.
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degli deéi: giacche gli neeelli precedettero Zeus e Crono

i Titani e la Terra (467-470). T1 poeta che diceva
tutte queste cose per celia, non poteva eerto supporre
che veramente le forme zoomorfiche del culto precedet-
tero di gran lunga quelle antropomorfiche e non tra-

montarono inferamente mai.

3. Ora & da notare, che Arvistofane presenta in modo
ridicolo 'nna divinitd o Paltra, a seconda che i tratti
fissati dalla tradizione popolare si prestavano piu o
meno ad una élaborazione ridicela; ma non esclude de-
liberatamente alcun dio dalla sua caricatura. Si & pil
volte pensato che Aristofane per religioso rispetto non
toccasse nella satira suna gli déi pateii di Atene, i fgol
mospior (1). Ma quali sono questi fzot matpdor? Di A-
tena e di Apollo non v’ha aleun dubbio: Atena erala
dea molwbyog, ¢ 'AméAhwv rmatplios aveva un tempio in
Atene (2). Ma tra gli dei patrii di Atene era anche
Zieus, Gli deéi patrii formavano una friade. La triade
Zeus, Atena ed Apollo era in un verso di Omero (3),

(1) Cfr. Behagel, De vetere comoedia ecc., p. T 8gg.

(2) Cfr. Demostene, €. Fubul. 54 : *Amoilovog moTomou 1YoV ;
Polluce VIII, 85; Platone, Futidemo, 302 e.

(8) Ilinde II, 271 : Zeb ve mdvep, »ol “Adnvain xal “Amollov.
Scoliasta Ven. a ¢. 1.: @vretlév tives vopitovow *Abnvoiov yeyo-
VEVGL TOV TOMTHY: .. ..., ;drgior ydo oltou tolg “Alnvalowg Geol.
Molto si & discusso sulla differenza tra mdrowl € TUTEMOL, Ma
non par che lg due parole sieno sostanzialmente diverse. Pro-
priamente matodog vale ¢ tramandato &x muTégwy’, 6 TALQOG Va-

le *della citta ’
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e lo Scoliaste da notizia che aleuni da quel verso ar-
gomentavano che Omero fosse Ateniese di nascita. E
Zelg matpiog troviamo nominato dai tragici Ateniesi,
e da Platone nelle Leggi (1), e da Aristofane stesso
nelle Nubi (2). Si & osservato che il passo di Aristo-

5

fane & probabilinente desunto dal verso di un poeta
tragico, e non prova quindi che Aristofane ponesse
Zeus tra gli dei patrii; e che Socrate stesso nell’ Euti-
demo platonico nega che gli Ateniesi abbiano uno Zgig
moTplog (3).

Come abbiamo visto, Platone stesso nelle Leggi attri-
buisce a Zeus tal soprannome; e quanto poi al passo
dell’ Butidemo, se ¢ vero che Socrate sotfilizza sul so-
prannome, non & men vero che Dionisodoro, quando ha
sentito il sno diniego, gli diee: « tu sei un miserabile
uomo e punto Ateniese, tu che non hai ne dii paterni
ne saeri riti, né aleun’altra cosa bella e buona »; il
che prova che, se non presso qualche filosofo, almeno
nel sentimento popolare, che solo importa, Zeus era a-
dorato come dio patrio di Atene. Del resto quelli che
a cagione di quel passo dell’ Butidemo ¢id negano, do-
vrebbero, per essere logiei, negarlo anche per Afena
stessa; dice infatti Socrate: « Zeus da noi non si chia-
ma paterno, ma domestico o della curia, ¢ Atena del-

(1) Sofocle, Trach. 288, 753; Euripide, FHlettra, 671; Platone,
Leggi 881 d.

(2) Nubi, 1468 o 1469. Ivi lo Scoliaste: ITatodog Zevg xoi "A-
aédihov &v Abjvois Tipdvras, ece.

(3) Platone, Eutidemo, 502 B-C.
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ir.
B la curia ». [ del resto, da quel passo stesso risulta
che, a prescindere da questa obbiezione sui sopranno -
mi, gli déi aviti di Atene sieno per Socrate Zeus, A-
:" pollo ed Atena; giacche quando Dionisodoro gli doman-
‘“ da se egli insomma abbia questi tre dei, Socrate 1o
s conferma e li chiama suoi progenitori e padroni (302
™

5

D) (1). B quanto ad Aristofane, non & dubbio che, se

anche il verso delle Nubi si vuol supporre desunto da
una tragedia, la parvodia non & per il soprannome di
Zous, ma & per Fidippide, che riteneva roba ormai an-
tiquata lo Zeuns paterno e vi sostituiva il Turbine (1469-
1471). A noi non par dubbio quindi che nel tempo
d’Avistofane 1a triade suddetta fosse quella degli dai
patrii di Atene. Ora come Avistofane abbia trattato
Zeus si vedrd nel capitolo che gli & dedicato. Certa-
mente egli non ebbe dunque serupoli o riserve. E del

resto si possono dire proprio ispirati a revevenza gli

ie1o seherzi dei Cavalieri (1168 sgg.) sugli epiteti e gli at-
i tributi di Atena o quelli del Pluto (8 sgg.) sopra A-
che pollo augure? Se la caricatura comica per qnesti due
dlo- déi non &, almeno nelle commedie superstiti, vivace
fena come per altri, ¢io & da attribuire dunque al fatto che
it una vera elaborazione scherzosamente e confidenzialmen-
del- te popolare di quei due tipi divini, non siera formata,

ed il poeta non avrebbe potuto atteggiare quelle figu-

S8, re mitiche, in maniera che esse trovassero eco nel sen-

(1) Sulla questione dello Zevg wuvo@dog & un Ereursus del Vin-

ckelmann, nella sua edizione dell’ Eutidemo.
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timento popolare. B si noti clie le commedie eran date
in feste, alle quali accorreyano da ogni parte i fore-
stieri; siecche la divinitd di Atena poteva sembrare il
simbolo stesso della patria; pure il poeta non si lascia
sfuggire Poceasione di ridevoli accenni; e ad es. negli
Tecelli (829 831), Pistetero domanda : * Come mai puo
essere bene ordinata una cittd, dove una déa, che ©

donna, porfi Parmatura, e Clistene porti la spola ? .

4. 11 poeta che fa cost mal governo degli ddi, lancia
qna e la qualche punta contro le cerimonie stesse del
culto: tema molto pitt periglioso e scabroso. Nei sagri-
fizii, ad esempio, si usava tagliare a parte la lingua
della vittima, per Paraldo (1). Avistofane aecenna a
quest’uso negli Uccelli (L704-1705) ¢ ne da una spie-
gazione che nella sua grottesea ridicolaggine Dben pa-
lesa il sentimento suo, e sulla qnale torneremo altra
volta.

Anche nelle Tesmoforiazuse si puo ravvisare un ri-
posto pensiero di parodiare i riti sagrificali, Nelle par-
ti corali il carattere sacro e solenne viene osservato;
ma il sagrifizio & offerto da Mnesiloco travestito da
donna; ed egli nell’offrire la torta sacra, nel pronun-
ziare le formole rituali, nel mandar via la schiava tra-

cia, perche alle schiave non puo esser permesso di u-

(1) O per Hermes, il dio araldo, comse si ha nel Pluio, 1110,
Cfr. Eschine I, 172; Sofocle, diace 238, Omero, Odiss. III, 432

b

341, Cfr. Aristofane stesso, Pace 1060.
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dire, nel sostenere insomma il suo travestimento, si
burla in sostanza allegramente del sacrilegio che com-
mette (279-294). Ed & impossibile non ravvisare il con-
trasto tra la solennitd gonfia e magniloquente, con cui

comincia la invocazione della sacerdotessa (331 e sgg.):

%ol Tole "Olupmtonct ne Tolg Hu{}'.or.;,
woll vofoy Tublooy, wod woiz AnMorg,

\ o | ’ ~ 3 ¥ s
ne woior koo, Toig 7 &Mhoig feols,

e la ridicolaggine grottesea di aleuni deidesideri enun-
eiati, ad esaudire i quali s’lincomodano tante somme
deitd: come, ad es. che vadano alla malora chi denun-
zia un bimbo comprato di nascosto, e la serva che fa da
mezzana con lamoglie eda spia col marito,e la vecchia
che mantiene un drado, e la giovane che riceve 1 a-
mante di una amica sua e loste o Postessa che ruba-
no sulla misura del vino. In fine del discorso la sa-
cerdotessa ripiglia un tono pilt alto: zeig ¥’ &Nheuowy fulv
vodg Oecdg Ebyesbe mdooug modha Sobver réyodd. Ma, anche
a prescindere dai tratti comici, la parodia acquista sala-
citd dalla riproduzione esatta della realtd. Giacche ap-
punto nei riti di tal genere s’invocavano tutti i beni
alle donne pie e celebranti le Tesmoforie, e il contrario
alle altre, come si vede, ad es. da questa iscrizione (1):
’ ~ 2

v D5 vuveaxovénoy Tov Ot Teb Do aipolpevey TOlG GyvIe:
I [ i hJoeeh |

r

poig Toig mpd TEV Ocopogogioy dnelyeclon  Tolg Eppevaucy
%ol Toilg melopévong THOE TH VP e elvon ned Tadv Oy dvrov

(1) Fellowes, dsia Minor, p. 31.
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oy

dyobdv dvyowy, oig Bt pA) meopévorg pdt Tuils Eppevoloong
wqyavtic, xol pa Gowov adtols s &de doefolooug Odetv
pndev fedv. Cosi, anche per quanto riguarda la serie
delle divinitd, posta in principio, & da notare che tale
uso di lunghe serie di nomi divini erarituale nelle in-
vocazioni (1).

Un sagrifizio ® anche deseritto nella Pace (968 segg.).
La descrizione & precisa: si riportano anche le formole
rituali, con le quali si cominciava il sagrifizio. Il sacer-
dote domandava: zic mdpeoTLy ;
no: modhol xdyadol (v. scolio, ivi). II continua la ceri-

e i presenti rispondeva-

monia sacra. Ma la fine & ridicola: non si puo sgozzare
il becco, perche la Pace non vuol sangue (1036). Cosl
il becco rimane sano e salvo pel corego, che natural-
mente lo sgozzerd e mangerd. Altro sagrifizio & nelle
THeclesiazuse (128 e segg.). Prassagora, prima c¢he cominei
Passemblea delle donne, vuol celebrare la cerimonia di
purificazione, ma invece del porcellino, fa sagrificare
una gatta,

Dei sagrifizii ad Asclepio descritti nel Pluto parlere-
mo in seguito. Carione e il sacerdote fanno a gara a
chi rubi di pin le sacre foeacce del dio, e Uarione te-
me solo che il dio abbia gli stessi costumi del suo sa-

(1) Cfr. Demostene, 1072 (ddversus Macartatum) : Olovrog »al-
Meoely Al drdro, "AOnvg drdry, “Hooxkel, *Andilove ool %ol
amomépmewy Gupl Owjogy, e pilt appresso : Oeoig Olupsrions xal
*OMpstlong wovteoot xol wtdomg (da un oracolo delfico); Eschine,
In Ctes. 108, 4 B: dvabeivon t@ *Améihove 1@ ITubin xal *Apvé-
jude zal Antol xal *Alnvg Ilgevoig.

i
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cerdote e giunga prima nel prendere le focacce dagli
altari (675-87). E nel Pluto stesso, quando Carione, tor-
nando incoronato dal sacro oracolo di Apollo, dice al
suo padrone: « Or non puoi bastonarmi, perche ho il
serto in capo!» Cremilo, il padrone, risponde: « Ti ba-
stono, se mi annoi, e per far meglio, ti levo anche il
serto ! » (22-23).

Tna commedia libera e spregiudicata dunque quella
di Aristofane; e che anzi toglie da tutto occasione e,
quasi direi pretesto, per far comparire grottesco il mon-
do degli dei e ridicola la venerazione ed il sacro ter-

rore che essi ispirano.

5. Tra i passi pilt notevoli degli Uccelli & 1’ amba-
sceria degli déi a Pistetero, verso la fine della com-
media. I tre dei prescelti come ambasciatori sono Po-
seidone, Eracle e Triballo. La scelta non & senza ra-
gione. Bssi rappresentano in certo modo tre ordini di
divinitd. Poseidone & il rappresentante delle vecchie
divinita del’Olimpo; & il « Nume dei vecchi», come lo
chiama Arvistofane stesso nel Pluto (10560), ed & il solo
del’ambasceria che conservi contegno dignitoso e che
difenda i diritti degli deéi.

Eracle ¢ invece il rappresentante delle divinita gio-
vani, degli eroi divinizzati, e della sua figura discorria~
mo in apposito capitolo. Ma v’¢ anche un terzo dio am-
basciatore, Triballo: & il rappresentante degli dei bar-
bari. Contro costoro Arvistofane scaglia tutte le sue
saette. Gid nel culto nazionale di Atene si erano in-

tyuse parecchie divinitd dei popoli barbari e vi aveva-
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no importato riti esotici e strani. In questa miscela e
confusione di religioni diverse Aristofane vedeva a po-
co a poco venir meno I’ antica puritd di eostumi e
corrompersi il carattere nazionale (1); e vedeva aleuni
stranieri aequistare autoritd e eredito nella patria sna,
e dirsi cittadini ateniesi, adducendo il loro dio avito,
cui ormai si prestava culto anche in Atene. Tale in
questa commedia degli Uccelli & Esecestide, un citari-
sta, che si vantava ateniese, benche fosse di origine
barbara. A lui si riferiscono due passi della commedia
(v.11 ¢ 527), e nel’uno e nell’altro gli si rinfaccia che
egli sia forestiero, ¢ che abbia tratto dal numero degli
dei barbari il dio degli avi, e che si spacci ateniese.
Si comprende facilmente come con questa disposizione
di spirito, turbato anche da preoceupazioni di ordine po-
litico, forse disgustato dall’assurdita e stranezza dei
riti barbarici, sia implacabile contro questi dei intrusi
la satira del nostro poeta. Gia quel che ne rapporta
Prometeo 1i fa parere estremamente ridicoli. Poiché gli
uceelli intercettano il profumo delle cosce arrosto, gli
deéi barbari affamati strillano come Illirii e se la pi-
gliano con Zeus (1520-4). Come Illirié & paragone molto
spregevole nell’ uso del linguaggio greco: giacché quel
popolo aveva trista fama di inciviltd e furfanteria. I il

(1) La rappresentazione delle nazionalith straniere nel dramma
greco, e principalmente nella fragedia, e ciod del loro caratfere,
modo di pensare e di agire, religione, lingua, costumi, & studiata
da R. Hecht, Die Darstellung fremder Nationalititen im Drama der
Griechen, Progr. Konigsberg, 1892.
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campione di quegli déi stranieri mandato eome ambasecia-
tore & la figura pit grottesca, che Arvistofane potesse
presentare. Quel campione & Triballo. Pistetero appena
sente quel nome, comineia a scherzarvi si, giacehe il
nome gli rammenta I’ imprecazione éﬁl?i:ﬁJBSLE;, che & a
nn di presso il nostro ¢ va alla malora ? (15630). N& meno
ridicola @ la figura di Triballo durante il corso dell’am-
baseeria. Di volta in volta interrogato sulle trattati-
ve di pace tra gli deéi e gli ueecelli; risponde nel suo
stranissimo gergo; sicehdé le sue parole vengono prese
nel senso che pitt accomoda a c¢hi il richiede (1613,
1629). Se il fraintendere le parole straniere fu sempre
uno dei mezzi comici pin usati sulle seene popolari, tan-
to pit ridicolo doveva essere in questa scena, giacchd
il fraintendere non era ingenuo, bensi malizioso e vo-
luto; e la persona delle eui parole si abusava rimane-
va inerte e stupido, senza nulla comprendere.

Di pin, come abbiamo detto, gli dei barbari o Triballi
sono rappresentati come affamati ed urlanti per fame
(620-524). It qui & da notare che ¢ Triballi ? si diceva,
no per disprezzo in Atene, gllindividui dell’infima ple-
be, che andavan raccattando cibi sozzi ed abbietti, le
cosiddette ¢ cene di Heate’ (1).

(1) Cfr. il passo di Demostene LIV, 39; e Naber, in Mnemosyne,
1904, p. 29; sg. ¢ Van Leuwen, a Pluius, 594-596(p. 938), e Bol-
lettino di Filol. elassica, Genn. 1910.

Alle cene di Ecate si riferisce anche uno scolio Teocriteo, ove

& rapportato un frammento dei Aouwrodeic di Aristofane. Iccolo

PASCAL— 2.
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6. Anche nella Pace Aristofane scaglia le sue ire con-
tro gli dei barbari, ed anche ivieé evidente che quelie
ire muovono da preoccupazioni politiche. Accoglieve gli
déi barbari significa tradire ai barbari la patria.

Certamente Aristofane vedeva c¢he insieme con i eniti
religiosi erano importati usi, costuwi, istituti civiliy di-
ritti cittadini, parole e particolaritd di linguaggio; e
cosi sfimbarbariva la patria. Trigeo, per catbivarsi il
favore di Hermes vuol rivelargli un gran segreto (Pace,
406-413). La Tuna, egli dice, e quel bricecone di Sole
vanno insidiando da molto tempo agli déi e tradendo
ai barbari la patria; perehé noi, agginnge Trigeo, sa-
orifichiamo a voi, ed i barbari sagrificano a loro, I na-
turale quindi che essi vi vogliano far tutti perire, per
prendersi essi tutti i sagrifizii (1)

(Scol. Teocr. I, 12): Sxilaxes S 1o oxllaxeg exgégeolol Selave
i) “Exdry. *Aplorogdmg év Aaroketon T dui; xuvidiov Aewtoy
gxple tf) 0ed 05 TELOSOUS

(1) In questo tradimento del Sole e della Luna lo Scoliaste antico
(v. Pace 406) vede un’ allusione alle ecclissi avvenute durante la
guerra del Peloponneso, ¢ cosi pensa anche lo Zielingki, si per que-
sto passo, 81 per quello delle Nubi 581-586. Lo Herwerden, ¢on ri-
ferimento al v. 414, vede un’allusione di altro genere. ¢ Procul
dubio agitur de temporum rationibus ante eyelum Metonis bello
Peloponnesinco nondum publice introductum misere perburbatis,
qua de re satis habeo lectorem relegare ad Kockii annotationem
ad Nub. 615 sgg., nbi eandem perturbationem poeta facete rideb
et ad ea quae Usener disputavit in Mus. Rh. a. 1879, p. 388-441
(

Pars II, p. 68). II da notare che il passo delle Nubi non puo es-

-

/an Herwerden, ‘Agwtogpdvous Eigrvy, Lugduni Batav. 1897,

ser invocato, perchd dice cosa affatto diversa: ivi gli Dei antichi
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Aristofane assisteva dungque al lento tramonto degli
antichi dei nazionali, ed al crescente favore, con cui si
accoglievano i culti e le divinita forestiere; e vedeva
in qunesto fatto un inquinamento di costumi ed un pe-
ricolo di barbarie. Mosso appunto da tali sentimenti
Aristofane serisse una eommedia, per eacciarli tutti in
bando cotesti intrusi. B la commedia or perdata delle
“Qopou. Le Horae sono le Stagioni, dee compagne di Pal-
lade Atena, e largitriei agli Ateniesi di tutti i beni. Un
Iunge frammento (1) conservatoei da  Afeneo (2) enn-
mera appunto tutti i beni largiti dagli dei agli Ate-
niesi; mentre un altro personaggio, che risponde, ir-
ride gnei beni. Chi 1i enumera & certo un antico dio,
forse Pallade Atena, c¢hi risponde un dio straniero, for-
se Sabazio, contro cui specialmente si appuntano le
ire di Arvistofane. E lo stesso Ateneo altrove (XIV, 653
F) ¢i dice che Avistofane nelle Horae esaltava la feli-
citd naturale di Atene: Oz 3t &v votie  Abfveng duqueneis
Noov af dnddpon miison poprupet "Apiotopdvng &v “Qpong. Ma
se la pigliano con la Luna, perche gli Ateniesi, per seguire il ca-
lendarvio lunare li defraudano, nei giorni fissati, dei sagrifizii do-
vuti; nella Puace invece la Luna e il Sole si danno ai barbari e
vogliono assogeettare ai barbari Atene stessa, per togliere i sa-
grifizii agli dei ed averli essi soli.

B probabile che lo scoliaste antico abbia ragione: egli non parla
solo di ecclissi, ma anche di altri infausti presagi: Ttouto Aéyes
Sut tde &xdelypeis nol tdg dhhog Swoonploc Tog ®aTe. TOV TOAEUOV
toy Ilehomovimoroxoy yevouévag, Cfr. Tucid. I, 23, 3; VII, 50, 4,

(1) Fr. 476 Dind., 559 Blaydes.

(2) Athen, IX, 372 B.
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la commedia non era solo diretta a tal fine. Uno dei
frammenti, conservatoci dallo scoliaste (ad Uce. 874) &
Tév Qpbye, wov addqsijpe, oV Zafdliov. I da mettere a
confronto con tal frammento il passo di Cicerone (De
leg. 11, 15): “ Nowos vero deos et in his colendis noctur-
nas pervigilationes sic Aristophanes, facetissimus poeta
veteris comoediae, vexat ut apud eum Sabazius et quidam
alii dii peregrini iudicati e civitate eiciantur 7. Si trat-
tava dungue di un vero pubblico dibattimento, nel qua-
le gli dei nazionali e gli stranieri arringavano ai gin-
dici ed esponevano le loro benemerenze. La principale
rappresentanza degli dei stranieri era tenuta da Saba-
zio, come risulta dal luogo di Cicerone. Gli Ateniesi
par che fossero fanatici di culti forestieri ¢ di ¢io ap-
punto li aceusa Strabone, il quale anche riferisce che
per questo furono posti in commedia (1). Cfr. X, 364
(ediz. Tauchnitz): *Abqvodor domep wepl w8 &Aho griote-

\

volvrec Suxreholiow, ofto xsd mept Todg Geols. O NN Yop
wow Eevidy lepby mopedéiuvto, hote nal Exwpgdilvowy. Con
questo 3ropedfilyexy Strabone allude cevto ad Aristo-
fane (2), a Cratino, ad Eupoli e forse anche ad Aypollo-
(1) In derisione dei culti traci serisse Cratino le Thressae, Eu-
poli la commedia Baptae, Aristofane le Lemmiae. V. in seguito.
(2) T possibile che anche in un’alira commedia Aristofane in-
veisse contro gli @di stranieri, i Babilonesi. L’oceasione gli si pre-
stava, giaceh®d nei Babilonesi metteva in guardia gli Ateniesi con-
tro le insidie e le lusinghe dei barbari. Al fanatismo delle donne
per le festivitd orgiastiche allude Aristofine nella Lisistrata. Que-
sta, appena compare sulla scena, comincia a lagnarsi del ritardo
delle altre (v. 1 sgg.); si sarebbero affrettate, ella dice, se si

fosse trattato di orgie bacchiche.
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fane, il quale par che trattasse lo stesso soggetto degli
dei stranieri nei suoi Oretesi. Cid ne dice Hsichio (s.
V. Osob Zeviol) 1 — ol navedéyer "Arodhogdvs év Kenot,
Apollofane prendeva dungue particolarmente di mira i
culti cretesi, Aristofane quelli di Frigia e, come tosto
vedremo, quelli traci. Giacehe frigio era Sabazio, e da
un passo dello storico BEracleote sappiamo che era iden-
tificato eon Dioniso (1), il ehe & confermato anche dal-
lo scoliaste di Avistofane (a Lisistr. 388). Il poeta non

lascidp sfuggire occasione per allasioni, pitt 0 meno
salaci, a questo dio frigio. Negli Ueccelli (874) chiama
Zapgliog 'uccello @odydog; € nella Lisistrata (388) ha:

N

/c-) TOPTAVLO r,to" /o TURYOL _-:f.;ia'czﬁr.o',, c¢he lo scoliaste spie-

ga of dpyraspol o8 Zefulion E par che il perseguisse
pure negli altri mwi soprannomi, L’ Btymologicum Ma-
gnum (775, 5) ha che Arvistofane annovera tra gli dél
stranieri anche “Yqg (2). Ora “Yvg 0 “Yug era appunto
un soprannome di Sabazio, come ci riporta lo Scol. ad

Uce. 874: 6 adrog (Sabazio) St “Yag net Edowog nodeivo.

7. Nelle Vespe (8-10) Sosia, al compagno Xantia, che

¥
!

(1) Beol. ad Uece. 874 : tig 8% oy odrog 6 fzdg ( Sabazio 6
‘Hoaxhedte meoi Houxdelog év 1@ B’ quolv olitwg « qalveton
vag € dy edoioropey oviloytdpevor molkaydley Gw Audyucog xaut
Sapatiog €l oty Oedg Tuyeiv 8¢ Tig 7000 y00lug ToUTNS THQY TOV
Il\um\n\' ”T{nr avtov ls !frmm\' O WLQ ‘i‘ri_rw ol iuul|m;‘)m rm[m‘—
Cew :[.um\' O0ev 2ol THV uf,,'.l]\-m\' TUVEG dxokovloivies TOV &-Urm;lrr\‘
m;.|n(¢r$|u:1 .'.‘vam“ »,

(2) Cfr. anche Fozio, 616, 14. Non ha ragione di essere la con-
gettura del Meineke (Quaest. scen. IT, p. T3) che ad *Aguotoqding

vuol sostituire *Amoldlogavne.
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gli aveva domandato se egli farneticasse davvero o fosse
preso da frenesia coribantica, risponde che no, ma che
il sonno di Sabazio lo invade. Qui I’ agitazione orgia-
stica delle cerimonie di Sabazio & in certo modo pari-
ficata a quella dei Coribanti. Un altro eculto frigio,
quello di Cibele! Questo culto perd aveva preso da lun-
go tempo stanza in Atene ed a Cibele era dedicafto il
Mywpiov, ed ivi si celebravano le sue eerimonie. Ma le
orgie coribantiche non isfuggirono alla satira arvistofa-
néa. Nelle Heelesiazuse (1069) vengono invoeati i Cori-
banti: ma ’occasione stessa dell’invocazione fa traspa-
rire I’intenzione dileggiatrice del poeta; cosi nella ILi-
sistrata (5567) si deridono le loro cerimonie e le armi
chie essi portano per onorare la dea; e nelle Vespe (119)
¢ rappresentato giocosamente Filocleone, che iniziato
ai misteri dei Coribanti dal figlio, ehe sperava farlo
guarire della sua mania, non ne guarisce punto, anzi

col timpano stesso scappa in piazza.

8. Nell’Olimp. 92 incomineid pubblicamente in Atene
un altro cunlto straniero, quello della Dea Tracia Ben-
dis, che prima era stata onorata solo privatamente (1).
Era una divinitd corrispondente alla Cibele dei Frigi,
una forma dungue della Magna Mater ; ed ¢ naturale
che il culto ne fosse celebrato con tutti quegli eceessi

(1) Nel prineipio della Rep. Platone dice esserc stata allora pri-
mamente celebrata la festa Bevdideww, I1 dialogo non pud porbarsi

al di gqua, degli anni 2-4 del’Olimp. 92; efr. Boeckh, Pr. Lecel.
Berl. a 1839,
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e frenesie, che eran proprie dei Traci e proprie della
religione di Cibele. Eeco dangque un’altra dea barbara
onorata in Atene ! I probabile, come pensd il Bergk,
che a questo tempo debba farsi risalire la perduta com-
media di Avistofane Aduwar. Sofocle nelle Lemnie aveva
narrato la favola degli Argonauti, aceolti amorosamen -
te dalle donne di Lemno. Che bella ispirazione al no-
stro poeta per deridere la libidine delle donne ateniesi!
Giaceheé anche di questo si faceva certamente parola
nella commedia. Uno dei frammenti (1) i diee che ¢ tutta
la easa & piena di uomini avventizii’; ed un altro (2)
cosl sunona: of yovedneg wiv dopledhhov Spdyvuvtat, OVe Jo-
ptoddov vale yuvenreiov aidclov, come spiega I Etymol. Ma-
gnum (283, 45).

Ma il soggetto principale era certamente limporta-
zione del nuovo culto in Atene. Ce lo dice espressa-
mente Suida, citando un verso delle Lemnic, (3) in cui
il poeta parlava della ’ potentissima dea, di cui ora
ferve Para’. Potentissima & detto ironicamente. Suida
aggiunge (4): ¢ vuol mostrare. che presso gli Ateniesi era
sempre onorato qualche dio straniero. B che si tratti

della dea Bendi risulta da due passi, insiem combinati
1 ; )

(1) Framm. 327 Dindorf, 359 Kock.

(2) Fr. 336 Dindorf, 367 Kock.

(3) Framm. 332 Dindorf, 365 Kock.

(4) Riportiamo tutto il passo. Suida s. v. "Q viw fGeguot fopol.
dnl tov dur yobvou omoudije TwyyuvévTay. Agwrogovis OF Ev
Anpvions ty xoariomy duipov’y fg vov Deppos €60° 6 Paopos dniol

d¢ Otu Gel Twveg mood Toig “Abnvalows Eévou Oeol Emitipdvro.
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di Fozio e di Hsichio (1). Non v’ha dubbio quindi che
le Lemnie di Avistofance fossero in parte dedicate a far
cadere in ridicolo guesta nuova religione tracia, tema
a cui probabilmente s’ ispird anche Cratino nelle sue
Thressae; mentre Eupoli nella commedia Bézton pren-
deva di mira un altro culto tracico, quello della dea
Cotys, alle cui orgie si erano dedicati Alcibiade e i suoi

compagni.

(1) Fozio, 251, T: Meyddnv Ogdv: ‘Agwtopdwng &v Anpvicg
iowg Ty Bevdly. Ooduioc yao (lez. del Kock, ece. inveece di Towg
wéhfoway). Esichio : Meydhy Oeds. *Aoworoqdyne §pn iy Bévdw.
Opuxio yap 7 Oeds. Cfr. Stefano Bizanzio, s. v. Afjwoc. vijooe
moog Tf) Opowy—und i neydlns Aeyouéwne Deod, fiv Afjivdy oot

Forse & da leggere fjv BévOw guol.
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1. Le Rane di Arvistofane sono comumente conside-
rate sotto il riguardo della eritica letteraria che vi &
syolta, e che oceupa tutta la seconda parte della com-
media. La coutesa tra Hschilo ed Buripide ¢ il fondo
di gquest’ azione scenica, e il fine cui tende il poeta &
manifestamente il riconoscimento della suaperiorvitd di
Eschilo, anche da parte degli avversarii suoi. 1 noto
con quanta vivezza di movimenti ¢ quanta varieta di
ragioni sia condofta la polemica tra i due poeti; e con
quanta erudezza di tratti sia rappresentata 1 arte di
Eurvipide, un’arte secondo Aristofane tutta piena di miti
immorali e delle rappresentazioni di amori incestuosi (1);
un’arte adatta all’ ultima feceia sociale, la vile plebe
degli nomini scellerati e delittuosi, ¢he i magistrati si
affrettano a mandare all’Ade e dei quali percio & ora
gran moltitndine colaggin (v. 774). Tutti costoro ora
nell’Ade, sentendo le invenzioni e gli avvolgimenti ¢ le
contorsioni del linguaggio euripideo, van matti per lui

(1) Vedi v. 1043-4, 1080-1. Allude ai due Ippoeliti euripidei, al-

la Stenebea e al Bellerofonte.
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lo giudicano sapientissimo; sicehd egli ne prende ar.
dimento ad occupare il trono, su cui era assiso Bsehilo
(778 9). Non istaremo qui a notare le altre taccie mosse
ad Euripide nella commedia; delle quali & particolar-
mente singolare in bocea ad Aristofane quella che Par-
te dilui sia immorale. Il poeta, cosi HWschilo rampogna
il suo avversario (v. 1033), deve nascondere il male,
non presentarlo nd inseynarlo. Bd ageiunge (1030) :
deve adoperare parole pitt grandioss delle ecomuni. Cer
tamente Aristofane ha il pensiero al noto gindizio di
Sofocle (Aristot. Post. 25), (1), il qnale diceva che egli
rappresentava i personagei quali debbono essere ed
Euripide quali sono; ma non & meno strano e¢he facein
base alla sua eritica letteraria questo cindizio il poefa
che rappresentava la vita con i tratti della magoior eri-
dezza realistiea, che mai si abbia. T 1a stranezza & at-
tenuafa, non eliminata, dalla considerazione che la sce-
na tragica deve disdegnare I’immagine della vita co-
mune ed i modi del lingnaggio familiare, e conservare
sempre ai personaggi certa dignitd di portamento e di
contegno esteriore, quella dignitd appunto che faceva
da Orazio ad Eschilo attribuir Tode come personae pal-

lteque repertor honestae (Ad Pison. 278); dove invece la
commedia pitt si piega al fare plebeo, ed a ritravre,
quale essa veramente &, la vita del popolo,

In tutta Ia prima parte delle Rane non & perd que-
stione di critica letteraria. I assunto del poeta ® pitt

1 Zoqoxhie Epn adtos pév otove del mwouely, Edpuridnv St olo
PM 3 e

gialv,
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arduo. Ed & quello appunto che a parer mio costituisce
la maggiore importanza della commedia, ed a eni pe-
wltro con meno acuta curiositd si sono volti gh sgnardi
degli studiosi. Campeggia in quella prima parte la

gura non di un uwomo, bensi di un dio; e vi campeggia
con i tratti ridicoli che il vivace spirito sa suggerire
al comico ateniese. Perche mai Arvistofane abbia scelto
Dioniso come giudice della contesa tra Eschilo ed Eu-
ripide ¢ lo abbia poi rappresentato in si triste figura,
& un problema cui non parmi si sia data adeguata ri-
sposta. La soluzione di questo problema ¢i discoprird
ancora uno dei principali intenti propostisi dal poeta
nello serivere le Rane, e richiamera la nostra attenzio-
ne sopra uno dei pitt vivaci dibattiti, che ci presenti

la storia dei culti in Atene.

Fsaminiamo Ia figura di Dioniso nella commedia
aristofanéa,

Il wito attribuiva a Dioniso, come ad Eracle, una
lunga serie di avventure e di perigliosi viaggl.

Il poeta par che tenda quasi a considerare questa
passione di Dioniso come una riproduzione della pas
sione di Eracle, e a dispogliare il nume di ogni carat-
tere divino. Il Dioniso delle Rane & in realtd un uomo,
che furbescamente si presenta sotto le mentite spoglie
di un dio, & un mistificatore volgare, che si vuol far
credere Eracle, e fa lo spavaldo e alla prova del fatto
si addimostra timido e vile, quanto il vero Eracle era
ardito e coraggioso, Tutti i tratti della sua rappresen-

tazione, le sue parole, i suoi gesti, gli atti snoi, sono
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escogitati per gettare il rvidienlo e renders spregevole
la sna figura. (id in principio della favola Dioniso in
fono enfatico si annanzia al servo Xanthias, ehe ben
lo conosee, come figliuolo di Boccale, vids Xvapvion. (V.
22), invece che figlinolo di Giove. Subito dopo, quando
Eracle vede Dioniso stranamente camuffato alla sua
foggia, con la pelle del leone e la clava, e per mera-
viglia indictreggia, Dioniso ne fa il gradasso eol ser-
vo suo. Hai visto? gli dice. Che cosa? domanda Xan-
thias. Come ha avuto paura di me! risponde Dioniso.
B il servo: Paura s1, che tu non ammattissi ! Ed I-
racle intanto non finisce dal ridece: non so proprio te-
nermi, egli dice (vv. 46-48). A vedere una pelle di leo-
ne Sulla zafferanina! (trad. Romagunoli). Eracle comin-
cia poi a interrogare Dioniso. Questi gli dice di botto
che ha gia affondato dodiei o tredici legni nemiei (v.
49-50), provocando Pineredulith di Eracle e le burle di
Xanthias. B segue la parte nelle quale & deseritto il
viaggio di Dioniso nel mondo infernale, Dioniso & un
malato di Euvipide e vuole avventurarsi frale tenebre
dell’Ade per ricercara il suo poeta e richiamarlo a vi-

ta (1), B poiché Eracle erva stato vincitore dei mostri

(1) Questo motivo comico dei patiti di Euripide fu ripreso poi
anche da Filsmone. « Se veramente, dice un sao personaggio, i
morti, come dicono, conservassero i sentimenfi, io i appiccherei
per vedere Euripede ,,. Cfr. Koek, II, p. 519, fr. 130 di Filemone:

Yl T , . ,
el Toilg ainlelooy ol tebvnxoteg

L e o -
aiolinew elyov, dvdpss, dg guoly Tives,

amnyEduny &y ot ety Edowridnv.
col Q



DIoN1s8o0. 2. 31

infernali, egli stabilisce di assumere appunto Vabito e
le insegne di Eracle, e ad Eracle stesso chiede consi-
gli per il viaggio (1). Ma alle prime descrizioni di lui
tosto diviene smorto di paura (v. 143-144). Ogni volta
che riprende un pd di coraggio, gli ritorna uzzola di
atteggiarsi ad Bracle. ‘¢ Paghevei, per averlo, un brutto
incontro ,, egli dice (v. 283 84). Ma quando il servo gli
annunzia il brutto incontro, giacché si appressa I'Em-
pusa, egli pensa subito a seappare (v. 296), né si ras-
sicura se mon quando si ¢ fatto giurare dal servo che
IEmpusa non c¢’e pint (v. 305). Xanthias stesso lo e-
sorta a sostenere bene la parte di Eracle, che egli si
& assunta: Abbi cuore e cipiglio degni di Hracle! gli
dice (v. 463). E Dioniso al portinaio di Plutone sian-
nunzia per Eracle il forte (v. 464). Ma alle minacee
del portinaio, oh come poi si aceoccola pieno di spa-

(1) E da notare che il mito attribuiva a Dioniso stesso una di-
geesa all’inferno, per liberare la madre Semele. Anzi in alcane
cerimonie sacre a Dioniso era rito che si dovesse richiamarlo dai
regni dell’Ade con lo strepito delle trombe. Gli Argivi per pla-
care Hades Pylaochos, il guardiano della porta infernale, preeipi-
tavano una pecora nera nella palude di Lerna, e dalla palude
invitavano il dio a venir fuori. Cfr. Plutarco, Is. e Osir., 35 e
36; Schol. Pind. Ol. T, 60; Poll. IV, 86. In questi riti Dioniso &
considerato quale divinitdh del mondo infero. A tal carattere del
dio si riferiva una cerimonia di significato funcebre, che & men-
zionata nelle Rane (219-220), 1’ offerta dei sacri yidrpor, o pen-
tole di legumi cotti, offerta che il popolo faceva nel vecchio tem=
pio di Dioniso, che era év Afpvoig, luogo paludoso di Atene. Le
rane delle puludi e Dioniso e I’Ade hanno dungque molteplici rap-

porti vicendevoli, che dettero origine all’invenzione aristofanéa,
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vento, e ¢hiama ¢on lamentevole voce il gervo e scam-
bia con Iui le vesti (v. 465-78), che tosto poi riprende,
appena la fantesca di Persofone gli fa balenare la spe-
ranza di un buon pranzo e di gioconde ballerine, che
deitro lo attendano (v. H28). Poco appresso Huove mi-
nacee, da parte della ostessa infernale, nuove paure di
Dionigo, nuovo secambio di vesti (v. (615-622). Messo a
dura prova dal portinaio (che segue appuntino il eon-
siglio di Xanthias: © bisogna frustarlo dunque ! B un
Dio? Non sentird!,, (v. 633 34) eoli lagrima alle fiu-
state, pur dissimulando le lagrime (v. 654). Tale ¢ la
figurazione del Dioniso delle Rane. 13 un tipo volgare
di spavaldo e di vile, grossolano di modi, di abitudini
e di gusti. Tl servo Xanthias lo definisce, quando dice
al portinaio di Plutone, che egli sa fare due cose sol-
tanto: trineare ¢ godere donne (740). No vale che in-
fine Aristofane attribuisca a Dioniso la sentenza, che
& secondo il sentimento suo, la sentenza ciod favore-
vole ad Eschilo. Anche tal sentenza egli finge sia fiutto
di un tradimento. Dioniso dd la palma ad Tschilo, solo
perche spinto dalla propria malvagia indole ad ingan-
nare 'amico, cui aveva giurato salvezza (1). B quando
Buripide gli rammenta 1 giuramenti fatti, egli si scu-
sa ritorcendo contro di Ini un verso euripideo: ‘* La
lingua sola giuro (vv. 1469-14715 v. verso 102). 1, nel-
la mente di Aristofane, nn tipo di Dio cotesto 1 Gia

(1) In veritdh Dioniso non nasconde la sua preferenza per Euri-
pide. Cfr. v. 914, 921-2, 931-2, 1023-4, 11823, 1149, 1158-9, V.

anche Pincertezza finale del suo giudicare, vv. 1411-18.
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abbiamo visto com’egli rappresenti fallita la prova del-
la sua divinita, giacche il fa lagrimante alle frustate del
portinaio. B quando Euripide rampogna Dioniso per il
tradimento, lo chiama nomo scelleratissimo, & pxpoTos
evfpdmwy (V. 1472), appellazione cotesta che in bocea di
lui, gid difensore della divinitd di Dioniso, ha un par-
ticolare significato, come ora vedremo. Tutto dungue
induce a creder che Aristofane abbia voluto rappresen-
tare Dioniso come un dio falso e bugiardo. Oido pone
nella sua vera luce la commedia delle Rane. La prima
parfe di essa svolge una tesi riguardante dibattiti re-
ligiosi, nella quale Euripide appunto ebbe la sua par-
te. Il rapporto tra le due figure di Dioniso e di Euri-
pide nelle Rane si comprende appieno, solo tenendo
conto di tali dibattiti.

3. Il eulto di Dioniso non poté trionfare nella Gre-
cia, venendo dalla oviginaria Tracia, se non dopo vi-
vissime opposizioni e contrasti.

Veri confagi di pazzie dionisiache s8i erano andati di
volta in volta diffondendo tra le donne greche. Lie donne
dei Lacedemoni e dei Ohii furono invase, dice Eliano
(Var. hist. 111, 42) dall’ estro baechico. Cosi Erodoto
parla della frenesia delle donne di Argo (IX, 34). Na-
turalmente Popposizione ad un tale culto, sovvertitore
di ogni ordine morale e sociale, dove essere antichissi-

ma (1). Un fondo di veritd storica si deve ritrovare in

(1) Cfr. Rhode, Psyche ?, 1I, p. 40-41.

PAscAL—3.
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tutte quelle leggende, che ci narrano appunto le lofte
intraprese eontro il nuovo nume da vari personaggi mi-
tiei e le atroci punizioni del nume irato, Perseo vinse
bensi le Menadi delle isole KEgee, ma espio poi la col-
pa del suo combattimento, introducendo il culto del dio
ed innalzando un santuario a Dionysos Kresios (1).
Le vendette del dio offeso (2) si manifestavano in ter-
ribile maniera: o condannando a morte atroce gli an-
tichi oppositori, o invadendoli di tal follia da spingerli
a strangolarve i proprii figli. I miti delle Proetides, di
Pentheos, di Lykourgos si ricollegano appunto a queste
credenze sulla implacabile ira del dio offeso. I lascian-
do da parte le leggende mitiche, anche nei tempi sto-
rici si ebbero follie collettive, forme morbose di frene-

sia orgiastica, prodotte dal eulto di Dioniso (3).

4. Che nel quinto secolo le preoccupazioni ispirate da
tal culto non fossero pur anco sopite, ¢i mostra mani-
festamente la tragedia delle Baccanti di Turipide.

Questa tragedia si propone appunto il fine di difen-

(1) Pausania, 2, 20, 4; 22, 1; 23, 7-8. Nonuo, Dionys, 47, 475
741; Apollod. 8, 5, 2-83; Schol. V. Ilied. 14, 319. Altra redazione
della leggenda parlava della disfatta di Dioniso nel combattimento
contro Perseo (Dinarco presso Eusebio, Clron. II, p. 44-45 ad a.
Abr. T18).

(2) Una caricatura di tali leggende sulle vendette del dio & forse
nelle parole di Dioniso nelle Rane (628-631), che sgomentato dalle
minacce del portinaio di Plutone grida: « Chi mi focea la paga:
io gono un Dio! » (trad. Romagnoli).

(8) Cfr. Diodoro 4, 68, 4, Apollodore 2, 2, 2, 5; DPausania 2,
18, 4. Vedi Nonno, Dionys. 47, 481 segg.
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dere il culto di Dioniso e di confermare lorigine divi-
na di Iui. A tal fine opportunamente si prestava lo
svolgimento della favola di Penteo (1). Ma il poeta ha
saputo fare in maniera da informarci indirettamente di
tutte le ragioni che si apportavano dagli oppositori del
culto bacchico, per infirmare la sua origine divina. Sic-
che dal dramma stesso nol possiamo trarre i partico-
lari di questa polemica religiosa. Gid in principio della
tragedia Dioniso stesso si lagna delle opposizioni che
egli incontra: andavano spargendo che egli non fosse fi-
glio di Zeus, che Semele sifosse unita ad un mortale
ed avesse aftribuita a Zeus la sua colpa (v. 25-30). I
facile riconoscere qui una delle spiegazioni razionali-
stiche, che dei miti antichi si dava, quella che vedeva
in essi altrettanti adombramenti di fatti nmani. Penteo
81 scaglia eon veemenza confro questo giovane effemi-
minato, che introduce riti funestie corruttori. Le don-
ne, col pretesto di essere Menadi, si danno alle disso-

(1) Le favole di Penteo e di Licurgo, col mostrare le puni-
zioni terribili toccate ai dispregiatori del culto, erano invocate
per incutere il sacro terrore del dio, e furono percid spesso argo-
mento di tragedie, delle quali toccheremo in segvito. La favola
di Penteo & trattata anche nell’Idillio XXVI di Teocrito, che do-
po la narrazione dell’orrendo supplizio toccato al re, anche con-
chiude con la esortazione finale ad esser pii ed a venerare Bacco
e Semele. It la conclugione che scaturisce dal dramma delle Bac-
canti, un dramma che celebra in sostanza il miracolo di Dioniso,
e che dal miracoloso trae tutta la potenza e il fascino straordi-
nario della rappresentazione drammatica. Cfr. Dalmeyda, Les Bae-
chanies, Introd. p. 8-9.
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lutezze sessuali (v. 215 (1). E Dioniso quellospite

depravato, che introduce nella ¢itta un nuovo malanno
e corrompe i connubii (v. 353-364). Heli e un pellegri-
no, impostore, prestigiatore, che si va spacciando per
dio (233-242). Questo culto selvaggio, secondo Penteo,
& un culto da barbari, non degno di Greei (v. 483).
Non & qui I’ eco delle ragioni apportate dagli uomini
politici eontro le orgie dionisiache? Ha un bel rispon-
dere Dioniso che in questo i barbari sono pit assen
nati dei Greci (484); un ateniese avrebbe certo prote-
stato contro tale ragione. Tutte le argomentazioni svol-
te da Cadmo e da Tiresia per combattere e vincere
I’avversione di Penteo, sono a dir vero molto fiacehe.
Si sente bene che Puripide ha scarsezza di ragioni. I
poeta filosofo ricorre allimportanza politica del culto,
all’onore che puo venirne a tutta la stirpe, se si rico-

(1) Le donne attiche si recavano ogni due anni alle cime del
Parnaso per prendere parte alle feste di Dioniso; efr. Pausania,
X, 4, 3. Queste donne appartenevano al collegio delle Thyiadi.
Sono da accettare con molte riserve e restrizioni le conclusioni
del Rapp, che le cerimonie delle Thyiadi fossero di sagrifizii, di
preghiere e di canti rituali, piti che di esaltazionie frenesie. Cfr.
Rapp,; Die Minade, in Rkein. Mus. 1II, 27, p. 1-22; 562-611. E
da notare che Euripids stesso non disconosce le intemperanze don-

nesche (efr. v. 314-316). V. anche Diodoro Sicule IV, 3; e la

osservazioni del Viirtheim, D¢ DBuripidis Baechis, p. 6 sgg
consideri anche il carattere impetuoso e violento del eultoin va-
rie localila: a Orcomeno (Plut. Qu. gr. 38; Sympos. VIII, prine.),
ad Argo (Plut. Qu. comv. 4, 6; Is, et Osir, 35 e 36; Schol. Pind.
0l. 7, 60; Poll. TV, 86), ecc. Cfr. Girard, Dionysia in Daremberg

et Saglio, Diel. des antig. 1I, 1 part., p. 251.
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nosce che essa & nata da un dio; cosl infatti dice Cadmo
a Penteo: « se anche egli non & un dio, tu dovrai dir-
lo tale e sara un utile inganno il tuo! » (v. 333-337).

Lia debolezza di coteste argomentazioni ha fatto sup-
porre ehe Furipide volesse in realtd fare intravedere
un pensiero riposto, che fosse in confraddizione con
quello espresso. Secondo il Masqueray (1), il vero pen-

stero di Huripide si manifest

a nella parte che egli as-
segna al re Penteo, 'avversario e la vittima di Dioni-

s0. Penteo ¢ il difensore della fede ¢oniugale in peri-

colo, & il rappresentante dello spivito greco, preoceu-
pato di questo culto effeminato che veniva dall’Asia.
Nel duello ineguale tra Puomo e il dio, le nostre sim-
patie, dice il Masqueray, sono per Penteo.

Riservato ¢ il gindizio complessivo che da il Dal-

meyda (2); ma aneh’egli

ammette in sostanza un’arriére-

pensée ironique, che si manifesta specialmente nelle ra-
gioni stranamente volgari, che Tiresia apporta in difesa
della religione di Dionysos. Pit giusto & il notare co-
me invece il earatfere di Penteo vi sia rappresentato
odioso e violento, ¢ eome tutto lo svolgimento della fa-
vola sia stato congegnato in modo da attirare la sim-
patia del pubblico sopra Dioniso e il suo culto (3).
Che poi Buripide stesso non c¢reda alla divinita di
Dioniso, 6 cosa che non infirma il carattere della tra-

(1) Masqueray, Buripide el sos iddes. Paris, 1908, p. 147- 149.
(2) Buripide, Les Bacchantes, par Georges Dalmeyda. Paris, Ha-

chette, 190s.

(3) M. Croisel, in Jouwrnal des Savanis, Juin, 1909, pag. 249 sgg.
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gedia e gl’intendimenti swoi (1). La tragedia vuole rap.
presentare artisticamente il fascino e ’innebbriamento
mistico del culto dionisiaco, ispirando il pensiero e il
desiderio di una purificazione ed elevazione di esso. In
questo caso la tragedia & veramente, nel fatto e nella
intenzione del poeta, una catarsi.

B, possiam dire, una difesa ufficiale del culto, fatta
per ragioni politiche ed artistiche, e che non impegna
per nulla il pensiero filosofico dell’autore. Il voler ar-
gomentare dalle Baccanti che Euripide verso il termi-
ne di sua carriera fosse stato proclive a sentimenti di
pietd religiosa e convertito alla fede (2), sarebbe tanto
strano, quanto argomentare della conversione del Leo-

pardi dall’ Tnno ai Patriarehi o della conversione del

(1) Lo scetfticismo di Euripide fu messo in rilievo da Gilbert
Norwood, nel volume The Riddle of the « Bacchae » (Manchester,
Tniversity Press, 1908). Ma il Norwood stranamente esagera, quan-
do suppone che Euripide abbia voluto mostrarci come si forma
la credenza a divinitd personali : mediante cio® 1’ opera di sug-
gestione esercitata da persone furbe sopra nature eccitabili ed
impressionabili. Notevole nel lavoro del Norwood & la rieea bhi-
bliografia.

(2) Fu idea sostenuta da parecchi; efr. le citazioni presso Viir-
theim, De Euripidis Bacchis, (Harlem, 1898) p. 17-18. La confu-
tazione di tale idea fu fatfa da parecchi; efr. M. Croiset, Litf.
gr. 111 2, p. 802, Decharme, Euripide et 'dsprit de son thedtre, p. 87
sge.; Girard, La Trilogie chez Euripide (Revue des Etudes gr.XVII,
1904), p. 180 seg.; Nestle, Buripides, der Dichier der griech. dufhli-
rung (Stuttgart, 1901) e Die Bakchen des Eurvipides (Philologus, 58,
1899) p. 326 sgg.; Masqueray, Euripide et ses idées, Paris, 1908,
p. 149; Dalmeyda, Euripide, Les Bacchawnles, Paris, 1908, p. 13 sg.
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Jarducei dalla Chiesa di Polenta. Nel fondo di queste
anime si agita e si dibatte Veterno enigma delle cose,
e la loro arte ha di tanto in tanto trasporti e rapimenti
mistiei. Ma tosto che il fascino cessa e si risveglia il
genio filosofico, la negazione scettica ritorna. Presso gli
antichi poi & pitt che mai comune il caso di pensatori
che sentano, ed anche dichiarino, di aver quasi, per
cost dire, nellanima loro doppia personalita; siechd in-
torno ai problemi religiosi altro possano o debbano di-
re in pubblico, altro in privato; altro in un’opera arti-
stiea, altro in una discussione filosofica (1). Ed in Ka-
ripide, ¢ nel dramma stesso delle Baccanti, non tarda
a risvegliarsi il filosofo. Agave rapita nel furore bae-
chico aveva fatto a pezzi le membra del figlinol suo.
Quando ricupera la ragione e si accorge del suo spa-
ventevole delitto, sembra volere a Dioniso stesso rim-
proverare Patrocitd della sua vendetta. Llira degli dei,
ella dice, non dovrebbe assomigliare a quella degli uo-
mini. “ Ella oppone bruscamente, nota il Croiset, (2) al-
Pantica concezione degli ddi erudeli e implacabili quel-
la di un ideale tutto nuovo di giustizia e d’indulgen-
za,,. Ma Buripide non si ferma a svolgere questa nuo-
va concezione. Tutto al pin egli ne trae una sola con-
clusione, che non sia da discutere tanto sulle cose di-
vine e che la soverchia sapienza tragea in errore. Me-
glio accettare quello a cui il popolo nella semplicitd
sua erede. Dalle esitanze angosciose del dubbio egli si
(1) Cfr. D e diavoli (1904), p. 28-39.
(2) Jowrnal des Sav. Juin 1909, p. 253,
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rinfranca, o dice esser bello rinfrancarsi, nella fede po-
polare. Il sueco morale del suo dramma & nelle parole
del coro (v. 426 sgg.):

« Il sottile ingegno e la mente tieni lontano dagli
uomini troppo sapienti: quel che Vumile volgo approva
e segue, quello io vorrei consigliarti ». I3 in sostanza il
pensiero che era espresso anche nelle Baccanti di To-
fonte: anche ivi un personaggio ammoniva che chi pilt
cerca penetrare i misteri divini, meno ne comprende,
Questi poeti per difendere il culto dalle poderose cri-
tiche, di cui essi #* '« sentivano il vigore, intonavano

lo « State contente, umane genti, al quia! »
b = ? -

5. Euripide assunse dunque nelle Baccanti la difesa
del cnlto dionisiaco, e ’assunse non come filosofo con-
vertito, bensi solo come artista e come cittadino. Come
artista, giacche quel culto appassionava il popolo e ne
eccitava vivamente la fantasia e il sentimento; come
citfadino, per importanza politica che il poeta, come
abbiamo visto, connetteva alla religione.

Ma v’era una parte della favola, contro eui riluttava
il buon senso di ognuno, e che eccitava anzi il ridi-
colo: Dioniso cucito nella coscia di Giove. Qui il filosofo
razionalista tenta una spiegazione etimologica e la po-
ne in bocea a Tiresia, Dioniso infante sarebbe stato

dato da Giove in ostaggio, fpypog, alla terra, e cio per

calmare le ire gelose di Heray dalla confusione tra Spapog
‘ostaggio’ e pympdz ¢ coscia’ sarebbe nata la favola (1).

e

(1) Baceh, 286-297, I1 Weil, Jowrnal des Savanis, Agosto 1893,
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Ma rimane I’ obbiezione del pervertimento morale ca-
gionato dai riti orgiastici. Euripide se la svigna non
considerando le condizioni di fatto, ma opponendo au-
stere sentenze. Accusano Dioniso, dice Tiresia, di ren-
dere intemperanti le donne nelle voglie amorose. Ma

non ¢ Dioniso che a c¢iv le spinge, & nell’ indole loro

di essere intemperanti nell’uso di tutte le cose (314-316).

Doni di Dioniso sono invece condurre i cori nei tiasi,
allietare col suono delle tibie e dar tregua agli affanni
(378 seg.) (1). B quasi per ribattere accusa, asserendo

ciunge che Dioniso raccomanda

cose affatto opposte, ag:
anzi la tranquillita e la temperanza, che & tutela delle
famiglie (v. 388 segg.). Lie frenesie orgiastiche, egli di-
ce, sono modi da forsennati e da stolti, a parer mio!
(v. 398-399) (2),

p. 486 difende D'auntenticita del passo, sospettato dal Dindorf ¢ dal
Wecklein. Di cotali spiegazioni etimologiche dei miti gli esempii
sono antichi nella poesia greca. La Teogonia esiodea (v. 197) spiega

il nome di *Aqpoditn, olivex” &v dpo® Opéqln. V. Decharme, La

critique des traditions religieuses chez les Grees (Paris, Pieard, 1904),
pag. 291 sgeg.

(1) Un poeta della Nuova Commedia, Difilo, riprende, ma in senso
che pud parere anche canzonatorio, le lodi di Bacco: ¢ O earissimo

a tutti i saggi, Dioniso, e tu stesso sapientissimo, guanto tu sei

soave! Tu solo fai levare in superbia il meschino, e fai deridere chi
toglie in alto le sopraceiglia, ed insegni al debole o tentare qualche
impresa ardita e del vile fai un andace’ (presso Ateneo 2,35 Dj
Kock, II, 569). Dioniso stesso infatli, cosi vile, & rappresentato
dai comici tutto bhramoso di imprese audaci.

(2) I da notare che una purificazione del culto dionisiaco rap-

sresentava la religione orfica, che predicava ascetismo e I'asti-
] o] 7
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In questa concezione pitt mite e moderata del carat-
tere di Dioniso, Euripide ebbe continuatori, nella stessa
commedia, che gid aveva sperimentato contro il dio eb-
bro e fanatico tutte le armi sue. Cosi il Dioniso di
Eubulo, un poeta della commedia media, raccomandava
la sobrieta e la temperanza. Nella commedia Tepély 4
Awbweoc il dio stesso compariva sulla scena ad ammonire
che tre soli crateri di vino egli permetteva agli uomini
prudenti: il primo della salute, il secondo della volutta
e del piacere, il terzo del sonno, bevuto il quale i sagei
tornano a casa. Il quarto, continua Dioniso, non & pilt
nostro, ma & dellintemperanza. E continna eol quinto
e col sesto; enumerandone i mali, fino al decimo, che

8 della pazzia, giacche, egli dice, molto vino versato

nenza. Nei Cretesi Euripide rappresentava il miste o profeta di
Zeus Ideo, che avendo compiuto i riti sacri, d ormai purificato
(6owwfeic) e divinizzato (Bduyog), e coperto di bianche vesti vive
austera vita: Pduyog éxhlny dowwlels. | malkevwa §Erov slpora
Qv | yéveoly e Pootdy zab vexgobixme | 0b youmTéuEvoc TV
TEupiyoy | Podow €dsotdy meqUdaynoy (fr. 472 Nauck %; v. 15
sge.; da Porfirio, de abst. 4, 19). Soggetto dei Crefesi era propria-
mente la favola. di Pasifae (cfr. Koerte, Die Hreter des Euripides
in Histor. philol. Aufsiize E. Curtius gewidmet, Berl, 1884, p. 197-
208); ed anche questa favola Euripide trattava con intendimento
morale, giacché mostrava la casa di Minosse caduta nell’ onta o
nella vergogna per Vinsano amore di Pasifae. Cfr. Libanio, De-
clam, vol. ITIL, p. 64: ovy Opdre vov Mive dewo mdogovra 2l Tig
oxnVig, xol Ty oixluy cvtol S tot tiig Ilucupdng #owtoc év
aloyivy YEYEVRHEVIY ;
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in nn vaso anche piccolo, con grande facilita seonvolge
le menti dei bevitori (1).

Eceoci dungue giunti a tal punto che perfino un poeta
comico porta sulla scena non pit il Dioniso ridicolo ;
che era stato gid cosi accefto al volghi, ma un Dioniso
saggio, che da consigli pieni di assennatezza. E come
Bubulo, si ricorddo forse di Euripide anche un altro
poeta della commedia di mezzo, Antifane, nelle sue Bae-
canti, Nelle Baccanti di Euripide Penteo faceva molte
querimonie sopra i pericoli che alla fede coniugale ed
all’integrita della famiglia venivano dal culfo dionisia-
co. Il poeta comico prese forse da quelle occasioni a
un suo tratto ridicolo. Nelle Bexyor un personaggio

(forse Penteo stesso?) osservava che ormai ¢ cosa molto

(1) Presso Ateneo II, 86 B: Efifovkog 8¢ mowl wov Awoyuooy
AEyovToL.

Toeic yoo povoy %QoTijoog Eyxepuvvim
Toic &0 (poovoliol, Tov péy Uyielog Eva

“ov mophrov fxalvovoy tov Ot devtegov
gomrog fdoviic te OV Tolrov §'lmvov,

“ov ExmOVTES Ol OOl HEXAT EVOL

olzade Pudifovs’. O 8¢ tétagros OUXETL
fuéregos #0b’, GAL’ Tfipeog 6 8F méumvog [oijs,
furog Te xopoy ERdopog d'umwmioy,

0 8'0ydoog xhnrtioos 6 8'Evatog yohig,
déxarode te poviog, Gate xol Pallew mouel.
moMig yop elg Ev ooy dyyetoy yulsig

OmooxehlleL QdoTe TOUS TETWROTUGC,
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triste il prender moglie, salvoche presso gli Seiti, poi-
ché ivi non fiorisce la vite (1).

6. Per tornare ad Euripide, egli aveva dunque ten-
tato nel suo dramma la difesa del cunlto di Dioniso.

Una difesa languida e c¢he non muoveva da suo in-
timo sentimento di fede, (2) bensi da ragioni politiche
ed artistiche e da argomentazioni razionalistiche. Di
pitt egli si era fatto eco della tendenza a dispogliare
quel culto di tutto quanto aveva di pericoloso, di ecci-
tante, di frenetico, ed a purificarlo, riducendolo ad una
forma di aspirazione verso la vita tranquilla e serena (3).

(1) Presso Ateneo, X, 441 D

Emet 8¢ 1ot oz #omi, naxodulpmy opbdoa
00TLS YOMEL yuvoixa, whiv év toic Exifoug,
gxel povoy yao odyl qler’ dumehoc.

Prendiamo occasione per rammentare c¢he altra commedia del
titolo Baxyou era di Diocle, un poeta della commedia antica. Ne
rimangono insignificanti frammenti; e cosi pure dei Zdrugor di
Eefantide, che certo anche era di argomento bacchico.

(2) Euripide seguiva in realtd 1’ interpretazione allegorica, per
la quale, ad es., softo il nome di Bacco si rappresentava I idea
del vino. Quindi egli dice: ( Iphig. Tawr. 953) Buxylov péronpo
¢ una misura di vino’ e nelle sfesse Baccanti (v. 284) dice che
Bacco « & offerto in libazione agli altri ddi» (ofivog Oeoior omév-
deton Oeog yeywg). E in questa medesima tragedia delle Baccanti
spiega appunto Déméter come nome della terra, ed aggiunge es-
sere indifferente adoperare anche altro nome (v. 276 Anwijino fed.
yii 8'otly: Svopo §’6moTegov Povdy wdlher).

(3) Un altro poeta fragico, Iofonte, aveva forse tentato una giu-

stificazione del culto dionisiaco, appellandosi all’incapaciti umana

B e ——
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Aristofane era certamente, come ei mostrano appunto
le Rane, un oppositore dei riti dionisiaci, In genere
tutto il partito conservatore non doveva guardare di
buon occhio questi inebbriamenti religiosi, che eccita-
vano il popolo. Giacehd le cerimonie bacchiche parvero
in tutte le epoche avere anche una importanza ed un
significato politico. Otfo Ribbeek (1) ha ben mostrato
come le tendenze democratiche in pitt occasioni si mani-
festassero con lo sviluppo maggiore dato a quel culto (2).

[’ adorazione di Dionysos Elenthereus in Atene, la
festa Lenaia, la venerazione delle forme cretesi della

divinita, Zagreus, Jakehos, e la loro introduzione nei

di penetrare entro i misteri divini. Nelle sue Bacchae una donna,
probabilmente Agave, diceva: ¢ o, pure essendo donna, questo so,
che chi pitt cerca sapere le cose degli dei, tanto meno ne saprd
Enlotapor 88 xat 108’ olod meg yovi,
g nadkov, dotig eldévar ta TV DedV
Enrel, Tooovte pailoy fjocov eloetal.
(pr. Stobeo, FEel. 1I, 1, 9). Probabilmente le Baceanti di Tofonte
erano tutta una cosa col Penfeo dallo stesso autore; cfr. Nauck,
Trag. fragm. 2, p. 761. Scrissero tragedie col titolo di Basul an-
che Eschilo e Xenocle; cfr. Nauck, p. 9 ¢ 770 ;.e Cleofonte (v.
Suida, s. v.); col titolo di ITeyleig anche Hsehilo e Licofrone (v.
Nauck, p. 60 e Suida s. v. Auvzdgowy), per non dire del Penico
del preteso Tespi. Anche il Awbvuoog di Chaeremon (Nauek?, p.
783) sembra essere stato di argomento affine a tutte queste tra-
godie,
(1) Anfinge und Entwicklung des Dionysoskultus in Attica, Kiel,
1869,
(2) Si noti che di essere il poeta della democrazia si vanta ap-

punto Euripide nelle Rane, v. 951.
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misteri eleusinii, la formazione del coro dionisiaco, I'in-
troduzione di quel coro in Sicione, con cui Clistene ce-
lebro il erollo della nobilta dorica e Pavvento della de-
mocrazia ioniea (Erod. V, 67), segnano altrettanti mo-
menti di trionfo delle fazioni popolari.

Che anche nell’epoca classica il eulto di Dioniso con-
servasse 1 caratteri di brutale impudenza, che esso ebbe
sin dalle origini, ci attestano parecchi fatti. Riti fallici
erano celebrati nelle feste di Dioniso, quali ad es. nelle
Lenée di Argo, (1) riti fallici nelle Dionisie rurali dei
villaggi dell’ Attica, ed Aristofane in una scena degli
Acarnesi (v. 241 sg.), a cui & dedicato in' questo vo-
lume un apposito capitoletto, deserive appunto, senza
riserve e senza veli, una processione falloforica. Nel-
1’ Atene colta e civile del V secolo tali cerimonie do-
vevano sembrare uno stridente anacronismo; ma esse
continuarono ancora per lungo tempo, per la vitalitd
che & propria di tutti gli atti consacrati dalla tradi-
zione religiosa, difficilissimi a sradicare dagli usi popo-
lari. Ed Avistotele ci attesta che ai suoi tempi le fe-
ste falliche si cclebravano ancora in parecchie cittd (2).

Nella rozzezza della sua prima concezione cicompa-
risce appunto Dioniso nelle Rane, grosso d’intelligen-

za, pauroso, volgare, intento solo al bere ed ai piaceri

(1) Cfr. I. Girard, in Daremberg et Saglio, Diet. IT, 1, p. 230-231.
(2) Aristot. Poet. 4: (vo qudlxd) G €vu ol voy &v molais TdvV
wéhewy Swwpéver. Si tratta verisimilmente appunto dei Awovioun

x0T AyQoUc.
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sessuali (1). Euripide pur ponendo in boecca a Penteo
le rampogne contro Dioniso, attribuisce a costui ben
altra finezza di tratti. Egli ha, dice Penteo, bene as-
settata la chioma e biondi i rieci, e nera la pupilla ed
ha negli occhi le grazie di Venere e notte e giorno con-
versa con le giovani donne, spiegando loro i misteri di
Bacco.

Il culto di Dioniso e la stessa divinitd di lui era
dunque avversato da quelli che vi vedevano un sim-
bolo di trionfo democratico ed una- minaceia per I’ or-
dine pubblico. Questi sentimenti furono quelli appunto
che ispirarono le Rane.

E lo spietato poeta fa chein fine Euripide stesso, il
difensore di Dioniso, debba nell’Ade chiamarlo scellera-

(1) 8i noti anche Vallusione ai rapporti osceni con Clistens, al
quale ultimo il poeta mon risparmia occasione di siffatta accusa;
efr. v. 57 e 422; Uecelli 831, Lys. 1092; e con men palese allusione
Ach. 117 sgg. Cavalieri 1374, Nubi, 855 ; Tesmof. 235, 575 sgg. ;
e framm. 407. Cfr. anche Cratino fr. 195. A proposito degli amori
puerili di Dioniso nota che un frammento dell’ ddone di Platone
comico (Koek, I, 601) parla di due numi, che si struggevan d’a-
more per Adone; ed Ateneo, che lo riporta (10, 456 A) commenta
cosl: Aéyer 8¢ ‘Agoodirny =ai Advuooy apgéTegor yaQ 1wV Tol
*ASdvidog. Dell’amore di Dioniso per Adone parlava anche il poeta
Fanocle, di cui Plutarco (Quaest. conviv. IV, 5) riporta i versi:

Eidoc Oelov "AdSwviv dpeupottne Awsyuaog
fiomaoey, fyedény Kimgoy émouyduevos.

Il mito narrave anche degli amori di Dioniso per Stafilo. Scol.
a Pluto, 1021 : *Exel yag &v Odog Oxer Erdgulog 6 fpdpevog Tol
Avovicov.
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tissimo tra gli womint (v. 1472) preottat Gvlpdmoy, Da-
role nelle quali, si badi, pitt vale il puxpdrase che Péy-
fpthmey, che sembra di uso convenzionale, ¢fr. Uce. 16338
) dezpov avlpdmay detto a Poseidone, e Pluto 78 1) pLcEpeh-

ToTe GVdPBY UmAVTHY detto a Pluto.

%
* *

Non & possibile dubitare che Avistofane abbia co-
noseiuto il dramma delle Baceanti. Si & osservato
(Viictheim, De Buripidis Bacchis, p. 56) che nelle Rane
son citate venticinque tragedie di Euripide, e non le
Baceanti. La citazione del titolo, si, manca; ma tutta
intera la prima parte delle Rame sembra un’ allusione
continua alla difesa del culto di Dioniso fatta da Bu-
ripide. Le Baccanti furono composte dal poeta in Ma-
cedonia, ma per opera di Euripide minore rappresen-
tate poi in Atene dopo la morte del padre. Cido atbe-
sta lo Scol. ad Avistofane, Rane, 67: Al dudacuohio
oépovst Teheurhicavrog Kdpunidov v vidy o070l Bedrdoyévor
bpovipog v dove lovbverwy iy v ADNDL ' Adpordove,
Béxyog. Dioniso dunque che ha sentito nella nuova o-
pera la sua difesa vuole andare all’ inferno per ritro-
varne Uantore ed attestargli la sua riconoscenza. Non
sembra che proprio a questo alluda Avistofane, quando
fa dire a Dioniso: « tale desiderio di Euripide mi dila-
nia ? (v. 71: Towvzoct zolvuy pe Bopddmrer mibog Edpinidov).
Del resto le allusioni di Aristofane sono di tre generi:
o citazioni di titoli, o riproduzioni di parole, o liberi
riferimenti. Quest’ultimo & il caso delle Tesmoforiazuse
(14 -18) rispetto alla Melanippide euripidea ( fr. 484
Nauek); ed & il caso di tutta la prima parte delle Rane.
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7. La rappresentazione ridicola di Dioniso ha anche
presso gli altri poeti dell’antica commedia i tratti prin-
cipali, che vediamo in Aristofane. Il dio vi & sempre
raffigurato in modo volgare e grossolano, qual dedito
ai piaceri del ventre; pauroso e millantatore, ansioso
di mostrarsi adatto ad opere forti e tanto pin ridevole
guanto pitt vi si viveli inetto. Cio possiamo dire per quan-
to n’ & dato gindicare dai laceri frammenti, che del-
Pantica commedia attica ei son pervenuti. E dico del-
1’ antica commedia attica, perchd nulla possiam dire
della commedia sicula., Un tratto di grosselanita troppo
popolare, se non volgare, sembra essere attribuito a
Dioniso in quel frammento di Epicarmo, in ecui esso
¢i ¢ presentato quale amante delle fave abbrustolite.
Il frammento & presso Ateneo (IT, 56 A): QuoTAovG 0éye
Odiasov, ot y' & Abwsog @uhdu (1). Ma oltreche si tratta
di troppo poco, per inferirne alcuna conseguenza, altri
crede corrotto il @i\, e sostituisce o @héq ¢ si vitis
florescat * (Bergk) o ¢l ¢ effervescat’ (2) (Kaibel).

Ad ogni modo solo nell’ antica commedia attica si
fisso quel carattere costante di Dioniso, che derivava
dall’ esagerazione e dalla ecaricatura dei suoi attributi
mitici. Dioniso fu il dio ghiottone, millantatore, vani-
toso e femminiero. Aristofane fard ancora un passo su

(1) Kaibel, Comic. fr. I, fr. 151, Torenz, Leben und Schriften
des Ioers Epich. p. 280, fr. 72. L’Ahrens invece di of, dg. Pdonlog
¢ fagiuolo ’ e anche ¢ fava’,

(2) ‘Nam ebrictatis remedia fruges tostae’ Kaibel, 1. c.

PASCAL— 4,
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questa via, infirmando, per quanto scherzosamente, la
divinitd stessa del Nume.

Importantissimo & quel che noi ora sappiamo del
Dionysaléxandros di Cratino. Sul soggetto di questa
commedia si era molto esercitata 1’ industria e la fu-
coltd inventiva dei critici; ma or la tela ce n’e stata
restituita da un papiro di Owyrhynchus (1). Dionysale-
xandros & Dioniso eamuffato con le sembianze di Ales-
sandro, cioé di Paride. Sotto queste finte spoglie, egli
rapisce Klena e se la trae seco sul monte Ida per go-
dersela. Ma gli Achei invadono il paese. Allora Dio-
niso tutto impaurito fugge mnella capanna di Paride,
dove traveste Blena da oca, e la ficea in un cesto, sé
stesso da montone; sicche il coro gli da la baia, e lo
chiama seiocco come un pecoro, che va dicendo beh
beh ! (2) Intanto Paride scopre gli amanti, li fa prendere
I'uno e I’ altro, ed ordina nel primo impeto @’ ira che
sieno consegnati agli Achei. Poi cambia pensiero, si fa
intenerire dalle moine di Elena, e se la tiene, mandando
agli Achei il solo Dirniso, accompagnato dal corteo dei
satiri (8). Tale era questa grossa fiaba mitica, che do-
veva presentare certamente molti episodii esilarantis-
simi. Intanto anche dal riassunto rimastoci, & facile ve-

(1) The Oxyrhynchus Papyri, IV, p. 61 sg.

(2) Framm. 43 Kock, dall’Elym. Magnum, 196, 7: ‘0 §'hibiog
momep medPorov Py PR Aéyov PadiCer

(3) Questa tela ® esposta con garbo e brio dal Romagnoli, nel-
PIntrod. alle Commedie d’ Arvistofane, p. 4.
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dere con quali tratti vi fosse rappresentato Dioniso.
B 1’impenitente femminiero, che ricorre ad ogni trap-
pola ed astuzia per godersi la donna desiderata; ed @&
in pari tempo il pusillanime, che fugge sempre dinanzi
ad ogni pericolo e ad ogni minaceia. B possibile che
in fine, quando Dioniso era mandato prigioniero agli
Achei, si rivelasse in qualche modo la sua potenza di-
vina ; ma i caratteri della sua rafficurazione comieca
convenivano piuttostoché ad un dio, alla earicatura di
un dio.

Una commedia Dionysos ¢ attribuita, in forma du-
bitativa, da Ateneo al poeta comico Magnete (1); Pol-
lace trovandosi a citare due versi c¢he anche Ateneo
riporta come appartenenti a questa commedia, 1i attri-
buisce a Cratete (2). Or di questa commedia Dionysos,
qual che ne fosse ’autore, si han due frammenti. Nulla
8i puo cavare da uno di essi: nn personaggio si lagna
essersi aggiunto nuovi mali a tutti i suoi guai (3); per
quanto anche qui sia difficile vincere Vimpressione che
il personaggio sia proprio Dioniso e che il poeta lo

(1) Ateneo 9, 367 f: 0 w0 elc Mdywyto. dvageodpeyo TOW|00G Ev
Awovieg modtg. 14, 646 e : pwympovelst (se. Toymvirov) Mdaywne 4
0 mowjaag elg avTOV dvagpegopdvas xouwdins &v Awvisp Seutéow.
Come si vede, Ateneo cita due commedie di nome Avovuoog, che
forse erano due redazioni della stessa commedia. Le altre testimo-
nianze sopra Magnete, vedi citate in Kock, Com. fragm. I, 7.

(2) Polluce, 6, 79: Kodwrog 7 AéEwc.

(8) Presso Ateneo, 9, 367 f: xul toive péy woi TGV Rondy wo-
Qoides, © ciod, come spiega il Meineke : « sunt kaec malorum meo-

rum addilamenta ».
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presenti comicamente ridotto a mal punto. Piu conclu-
sivo per la raffigurazione del carattere di Dioniso ¢
Ialtro frammento, in cui un personaggio addita a un
altro la frittura che cigola calda nella padella, quando
vi si versa il miele; si tratterd di leccornie, che Dio-
niso si prepara (1).

Ninn frammento possediamo del Dionysos di Cratete,
eccetto che a lui si attribuisea quest’ultimo frammen-
to, come sopra abbiam detto (2). Ma nei Taxiarehi En-
poli aveva presentato sulla scena un Dioniso, quanto
aleun altro mai, ridicolo, nell’ inane tentativo di ap-
prendere 1’ arte militare. Uno seolio alla Pace di Arvi-
stofane ¢i dd notizia che il maestro doveva essere For-
mione (3), famoso generale la cui virti rifulse durante
la guerra del Peloponneso. Formione mori o nell’ultimo
anno dell’Olimpiade 87* o nel primo dell’88* (4); sic-
che, se nelln commedia Formione era rappresentato an-
cor vivo, essa dovd esser portata sulla scena prima di
tal tempo. I quello appunto che crede il Meineke;
mentre il Wilamowitz suppone che la commedia fosse
data in pubblico dopo la morte di Formione (5). Se-

(1) Presso Ateneo 14, 646 o: Taynviag 70n Teffcout yAueoolg
BiCovrae, Otay odvolow fmyéys néat

(2) Cfr. Kock, Com. fragm. I, 131 e gli autori ivi eituti; Fritzsch,
Quaest. Arist. I, 240 adn. 45; Meineke I, 64.

(3) Schol. Aristoph. Pac. 347 : Awyvoog év TuEudoyotc. . .. JON-
Bdvav mapd t@ Pogpinye Tolg THV GTEOTHYLBY %0l ohé Py YOpoUC
{4) Cid sembra desumersi con probabilitd da Tueidide 1, 103.
(6) Vedi Kock, Comicor. fragm. I, 325. 11 Wilamowitz ritiene
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condo quest’ultima ipotesi, la scena & da collocare nel-
I’ Ade, come appunto nelle Rane aristofanée. Dioniso,
mollissimo ed effeminato, ¢ tutto impacciato nelle ar-
mature postegli addosso da Formione. In uno dei fram-
menti un personaggio sgrida VPaltro, che non porti cosi
malamente lo scudo (1), Si tratta cerfamente di una
sgridata del maestro al maleapitato alunno. In altro (2)
si dice che Bacco segue le guerre e le milizie, portando
Formione morto nell’Olimpiade 87, anno 4°, la commedia rappre-
sentata nell’Olimpiade 88, anno 1°.

(1) Frammento : Oux, ijv quidrry v, &8 &ov oy domida. I
Kock (fr. 257) togliendo le virgole, spiega: « non te vulnerabit
hostis, si sic ut tibi monstro clipeum fenens ab impetu eius cavebis ».

(2) “Ootic wwiehoy fxeg Exov vai yolxiov, "Qomeg Aeyd oroo-
nhtg €€ Toviag, Cfr. Kock, fr. 256, 8i vuol significare che Bacco
anche alla guerra si voleva recare con tutti i comodi e le deli-
catezze. Della mollezza atfribuita a Dioniso fa anche fede lo
ox1adoy o ¢ parasole’ con eui i comici lo rappresentavano ; cosl
Eupoli sfesso (pr. Fozio 520), e Strattis nella commedia Psycha-
stae (pr. Poll. 10, 127). Cfr. Polluce 7, 174, Kock, I, 367 e 728,
Counze, Heroen —und Géttergest. LX e LXXIV. Di pil egli furap-
presentato con lo specchio, simbolo della delicatezza e mollezza
femminile. Un poeta comico d@’incerta etd, Alessandro, nel Dio-
nysos, faceva che un personaggio gli rivolgesse le parole : I8ov
%0TOoTTEOY . €lté poy, tovtw T 3% ; (pr. lo Scol. Ven. ad Iliade
I, 216). Al qual preposito & da rammentare che Aristofane nelle
Tesmoforiazuse (v. 140) pone il verso: wic &1 =uvdmroov xui Elpove
xowwvie; e lo pone in quel fale passo che egli, come tosto ve-
dremo, tolse da una scena di Eschilo, nella quale Licurgo doman-
dava a Bacco perchd fosse venute in quella foggia. Gid dunque
presso Eschilo Licurgo faceva a Dioniso la domanda, che cosa

avesse a fare lo specchio con la spada ?
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1”urna e il vaso di bronzo, come una puerpera della
Tonia.

In un passo uno dei soprannomi mitici di Dioniso
slouguiTng “ encito nella coscia ? € mutato in exevogopiiTns
¢ yalletto d’armata’ (1).

In altro si oppone al variegato vestito di Bacco
quello squallido di Formione (2). In quasi tutti gli al-
tri frammenti si parla di mangiare e di bere. Il Dio-
nigo era dunque quale fu poi quello di Avistofane :
quasi tutti i tratti di quella rappresentazione ridicolis-
gima gid ¢i erano: la mollezza del carattere, la brama
di comparire forte, la ghiottoneria.

Del tipo di Dioniso in Platone comico possiamo dire
solo questo, che esso vi era rappresentato quale dedito
agli amori puerili. Un personaggio dell’ Adone di Pla-
tone acclamava a Civira, ‘re dei Ciprii dalle pelose
natiche ’, perché gli era nato un figlivolo di meravi-
gliosa bellezza, per il quale si dovevano poi struggere
d’amore due divinitd; e le due divinitd erano Afrodite
¢ Dioniso (3).

Se & lecito argomentare qualche cosa dal titolo, il
Mévuseg &ownwig di Aristomene era forse una rappre-

sentazione ridicola di Dioniso, bramoso di brillare nelle

(1) Cfr. Polluce 10, 17. Kock, I, p. 330.

(2) Presso Polluce 7, 168. Circa il vesfito e gli ornamenti di
Baceo, o tra gli altri il mowlhov, vestito variegato, efr. Cratino
nel Dionysalexandros :

A. Zvolyv 8¢ On tlv’ elye; Toltd por odooy.
B. Glpooy, ®e0%Toy, Towiloy, *xeoy|oLov.

(3) Presso Ateneo, 10, 456 A. Cfr. Koch, I, 601.
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esercitazioni atletiche; e che appunte di queste si trat-
tasse, sembra anche indicare la parola G’?“'-Fol“-“)ﬁ':“! che
costituisce uno dei tre frammenti (1).

Altro dei poeti notevoli dell’antica commedia, e forse
dei pin audaci, fu Ermippo. Una sua commedia aveva
titolo feof; e per guanto dai frammenti non ei sia dato
asserir nulla di sicuro circa 1 argomento e lo svolgi-
mento, pure ¢ chiaro che materia mitica e religiosa do-
veva essere quella trattatavi, e che doveva esservi trat-
tatw in tal modo, da trarne ocecasione e ragione di riso.
Nei Oercopes aveva parte, come uno dei personaggi, Dio-
niso. Probabilinente si trattava di una commedia di ca-
rattere politico: sotto il nome di quei folletti giocosi e
scaltri, che, incatenati da Herakles, riuscirono con i
loro scherzi e con le loro arguzie a vincerne 1’ animo
¢ farsene liberare, erano flagellati gl'impostori e i ne-
buloni della vita pubblica. Non sappiamo in gqual guisa
Dioniso enftrasse nella commedia; uno dei personaggi a
lui si rivolge, per divgli che ora i suoi adoratori son
poveri, e gli offrono vittime gia mutilate, pitt magre di
Leotrofide e di Tumantide (2). Questi due nomi son gid

(1) Presso Polluce 3, 150. Gli altri due frammenti sono presso
Ateneo 14, 6350 D, e 14, 658 A, Cfr. Meineke I, 212 e Kock, I, 692,

(2) Ateneo, 12, 551 B: wdom olv xdhhiov, wevonsvov elvor hexro-
vepoy Gv xararéyer “Towmmog év Kéoumpwy 7 dmeomlovtoiviog T
Tavayoaip frer fowdvarl.. gnoi d'ofitwg 6 “Eou. weog tov Awd-
VUGOY TOV AOYOV TTOLOVUEVOS.

Ob yig mevouevor
avammed. oou Huovewy 101 Poidi,

Aeorgoqidov kemrdrepn ol Bovpdyvridoc.
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conosciuti nella commedia antica: si tratfa di due uo-
mini famosi per la loro macilenza (1).

Qui Vobbiefto e la mira del poeta non sembra essere
il nume, bensi i mortali, dileggiati per la grettezza e
povertd delle loro offerte; siccheé non ¢ dato da tal
passo conchiudere nulla circa il carattere della rappre-
sentazione di Dioniso, n& conoscere se anche per Ir-
mippo egli fosse il volgare crapulone che dagli altri
poeti ei & raffigurato. I meno ancora possiamo trarve
da altri due frammenti, delle Moipx e dei ®oppopdpo,
di Ermippo stesso: nell’uno un personaggio professa di
voler dedicare a Dioniso tutfe le sue ricchezze, se qual-
che cosa gli accadra dopo aver tracannata una lepasta;
nell’altro si rammenta la navigazione di Dioniso sopra
il mare ¢ color del vino’ (2).

Neppur nulla di sicuro possiam dire eirca il Dioniso
di Polizelo, del quale non rimane che un solo fram-
mento (3). Ma il titolo Awvisou yovat & gid abbastanza
significativo, per indicare le avventure amorose del dios
e quell’unico frammento contiene la menzione di uten-
sili della cucina, marmitte ¢ casseruole; onde si legit-

(1) Sopra Leotrofide vedi anche Teopompo, fr. 24 Kock e Ari-
stofane, Uccelli 1406 ; sopra Tumantide Aristofane, Caval. 1268 ed
ivi lo scoliaste.

(2) Presso Atenco, 11, 486 B e 1, 27 D.

(3) Presso Polluce 10, 109. Il framm. &: olmeg ol yUrouL %oé-
povror %ol 1o gouyetov. Una commedia del medesimo fitolo ® pur
rammentata in C. I., I, 230, p. 353; e si tratterh della stessa di
Polizelo, Cfr. Meineke I, 262 e Kock, I, 791.
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tima 1’ ipotesi che anche Polizelo abbia rappresentato
Dioniso qual femminiero e ghiottone.

8. Si pud affermare con sicurezza che la commedia
antica non trasse il tipo comico di Dioniso dalla sua
fantasia, o direttamente dalla rappresentazione e raffi-
gurazione mitica popolare. TLia tragedia stessa forniva
gia gli elementi alla libera elaborazione comica. Non
v’era neppur d’uopo che di gran lunga si esagerassero
1 tratti leggendarii del nume: bastava semplicemente
che se ne ravvisasse e se ne mettesse in rilievo 17 a-
spetto comico. Da pitt passi appare evidente lo studio
dei poeti comici di riferirsi appunto ai caratteri atbri-
buiti al dio nella tragedia (1).

Parecchie allusioni necessariamente ci sfuggono, per
essere periti 1 passi, cui appunto i poeti volevan rife-
rirsi. I v’ha qualche luogo, nel quale niuno sospette-
rebbe un’allusione maliziosa ed una intenzione satirica;

eppur basta un opportuno riscontro ad accertarsene.

(1) Naturalmente per le origini loro tanto la tragedia quanto il
dramma satirico frattavano di preferenza soggelli dionisiaei, Dal-
Pobbligo di questo tema fisso tentarono a pitt riprese liberarsi,
ed il popolo ne rampognava gli autori col noto proverbio Ovdev
05 tOV Avdvuooy, ¢ non ha che far niente con Dioniso’; proverbio
a spiegare il quale gli serittori antichi apporfane pitt aneddofi, ri-
ferentisi ad Epigene Sicionio, a Tespi, ai poefi dei ditirambi sa-
tiriei, a Frinico ed Hschilo. Cfr. Fozio e Suida, s. O0dév mpog

10v Awwvvoov, Mich, Apost, XV, 13, Zenobio V, 40; Plutarco,

]

Symp. I, 1, 5. Trattandosi di un proverbip, non & strano che

fosse ripetuto a pitt riprese ed in occasioni diverse.
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Cosl Pinvocazione a Baecco nelle Nubi (603 sgg.):

’ v Bl ’
Hepvoaiuy 07 oc natéywy

TéTooy GV mEURoNG GeAsyel
Béayoug Aehpisw dpmpénov

ropustis Mévwoo
gsembra tale, che non sia facile ravvisarvi un ¢lemento
comico., Ma il poeta vuol forse rviferirsi al principio
della Ipsipile euripidea:

F\ , n » LY s -~ ~
Mbvusog b Blpoowst nel vefBodv dopais
webomsos By melnast Iapvocdy wdrte

708 yopelwy (1)

Questo principio Arvistofane stesso riporta nelle Rane
(vv. 1211-1213), e dallo scoliaste sappiamo che esso ap-
partiene alla tragedia eunripidea, della quale recente-
mente sono tornati in luce altri frammenti (2). Cosi
negli Hdoni, tragedia perduta di Kschilo, della Trilogia
Licurgea, era rappresentato Bacco che si presenta alla

(1) Sulla cima del Parnaso si recavane ogni anno le donne at-
tiche appartenential collegio delle Thyiadi, e vi celebravano con le
tede la festa di Dioniso, defta appunto Aadogdpw, efr. Ditten-
bherger, Syll. 2, 438: Plutarco, De Is. et Osir. 35.

(2) Seol. a v. 1211 : "Yapuwidng 9 doyn. I nuovi frammenti vedi
in Oxyrhynchus Papyri VI. Edited by B. P. Grenfell and A. 8.
Hunt. London, Egypt Exploration fund, 1908. Vedi H. Weil in
Revue des études grecques XXII, N. 96, 1909, p. | sgg.; A. Tac-
cone, Atti B. Ace. Torine, Marzo 1909 ¢ Rivista di Filologia, XXXVII
(1909), p. 230 sge., Memorie della citata Acead. Serie II, f. LX,
1909, Bollett. di Filol, eclassica, Luglio 1909; Menozzi, in Studii
ial, di Filel. classica, vol. XVIII, p. 1 sgg.

1]
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casa di Licurgo (1). Ad un nunzio che forse gli aveva
raccontato meraviglie sulla potenza dell’inatteso ospite,
Licurgo domandava se quel selvaggio non avesse le
gambe lunghe: Monoosxeliic piv doo p) yhodvig Tig Hy; (2)—
Gia qui sembrano disegnarsi gli elementi del comico,
che pur traspaiono dall’altro frammento, in cui & detto
che tutta la casa & invasa da furore, e pure i tetti
sembrano presi da mania Dbacchiea: ’I.*]*JC*OUG@ B9 dddpe,
[jzzxg'jsr_ ovéym (p. 21 Nauck). Certo Aristofane si ricordd
di questa tragedia eschilea. La scena nella quale Li-
curgo interrogava Bacco, per sapere chi fosse (3) e per-

che venisse in quella foggia di vesti, fu anzi da lui

(1) Alla Liewrgea di Eschilo appartenevano gli Edoni, le Bassa-
ridi ¢ i Neanisci. I diffieile dir qualehe cosa di sicuro cirea il
probabile argomento di tali tragedie; per quanto sia ovvie sup-
porre che nei Neaniz¢i avessero parte i nuovi iniziali nel culto
bacchico. La favola satiriea era il Lyeurgus, di cui rimangono solo
tre piccoli frammenti. Cfr. Nauck, Tragicorum graccorum fragm. 2,
p. 40, Cirea qualche analogia della Licurgea con le Baceanti eu-
ripidee, vedi Dalmeyda, Les Bacchanies (Paris, 1908) p. 21.— U-
n’altra trilogia eschilea di soggetto dionisiaco era formata delle
tragedie Zepéln, Bdryor, IMevdels; dramma satirico forse le Edv-
towt. Qualche discrefa ipotesi sul soggetio vedi presso Dalmeyda,
p. 20-21.

(2) Presso lo Scol. ad Iliade, I, 535,

(3) Secondo la leggenda omerica (Il. VI, 131) Licurgo sapeva
di contendere con un dio. Ma nella tragedia eschilea, come ri-
sulta dai frammenti, Licurgo non sapeva chi fosse il nuovo ve-
nuto. Cfr. Ovidio, Metam. III, 652, La lez. del v. non & sicura;

v. Nauck, T, fragm. p. 22.
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riprodotta nelle Tesmoforiazuse, e con espressa citazione
dalla Liewrgea di Hschilo (1).

Che pin? Nell’ Edipo Re di Sofocle & rappresentato
Bacco, come intento massimamente a divertirsi con le
ninfe Eliconidi (v. 1105-1106) :

el & Bonysine Osbe valoy 2% &wo =2
el 0 boxyelog Us0g veolwy ER XKLV OREMY

3

é
o'elpnpa déur 'Ex Tou

e ¢ < > ~
Nopagiv "Elnovidov, alg wAsloto cupmailer,

Di qui a farne il tipo del dio femminiero era breve
il passo,

Nella stessa tragedia il coro invoeea Bacco in aiuto,
lo invoea perche egli abbatta il dio ste

ss0 della poten-

za guerresca, Iinfame Ares (v. 209 sgg..):

o, .
co'

(1) Teésmoforiaz. v. 134 s
Kol ¢’ & veovioy' Gotig €l not Aloyidou
gx wijs Avxovoyetog doéalor Bovdopar.
ITodomog 0 yivvig; tls mdtee ; tls 7 otoh ;
Tig 1 vagots Tod Plov; wi Papfitog
AoAel wooxwT@ ; Tl O¢ Miga xexoupdle ;
T Mixvlog %ol otpdgloy; dg ol Ebpgpogov. ece.

Non si pud conoscere sino a qual punfo continui la citazione
eschilea; secondo aleuni essa si limita al solo verso Ilodomdg O
yuyvic ; Tlg matpo 3 vig 1) otol) ;—Ad altra scena e forse a un dia-
logo tra Licurgo e un munzio, appartengono le alfre parole di Li-
curgo: Tigc o’ €00° 6 povedpoveg dhelog; aPpos Goov olévew
(lez. Ahrens), — Simile a questo & il easo della parodia eschilea
negli Uecelli. Al v, 1247 gli scolii annotano *Ex Nwpnc Aloyiiov;
2

ma anche, come dice il Nauck (Trag. fr.?, fr. 160) « in his quid

Aeschylewm sit, quid Aristophanes mutarit, parum constat » ( Altre

due parodie eschilee negli Uccelli sono nei versi 807-808 e 1420),
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La tragedia stessa offriva dunque il carattere del dio
amante delle grandiose imprese. Ma la tragedia pre-
sentava una contraddizione nel carattere: il dio molle
ed effeminato come poteva compiere sl grandi gesta ?
Il Licurgo eschileo aveva notato la contraddizionse :
« chi & questo prestigiatore? » egli domandava. « Pure
essendo cosl molle, quanta potenza egli ha! » (1)

La commedia non aveva a fare altro che a combi-
nare i due caratteri del nume e a metterli in armonia.
Egli era femminiero e molle, e d’altra parte desideroso
di grandi imprese. Ed ecco il tipo del gradasso vana-
glorioso, che va fanfaronando di sue vittorie, e¢ fa me-
schine figure in ogni cosa che imprenda. Ai earatteri
di effeminatezza e mollezza andavano necessariamente
connessi quelli di viltd e di paura. Ma neppur questi
ultimi caratteri erano un semplice sviluppo o una le-
gittima interpretazione dei poeti comici. Dioniso pan-
roso ¢ fuggiasco era gid nella pitt veneranda tradizione
poetica, quella di Omero. Quando il forte Licurgo per-
-_(‘L; P;(__w-o lo Scol. ad Aristof. Uecelli, 277: Tig mof’ €00’ o
povodpuavtis dhadog ; Gfipde Soov obéver (Nauek, L. fragm. = p. 21

1 ic mot’ #60° 6 povodpoatg Giho ¢foarels v obEve).
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seguitd con vigorose merbate le nutrici di Dioniso, que-
ste fuggendo gettarono a terra i tirsi e Dioniso per la
paura andd a rifugiarsi in fondo al mare, ove Teti lo
accolse tutto tremante nel suo seno (1). Si aveva gid
qui evidentemente lo spunto per la rappresentazione
comica.

9. Intimamente connesso con le trilogie tragiche era
il dramma satirico (2), nel quale & naturale avessero
molta parte gli elementi comiei; sicehe dagli stessi au-
tori delle fragedie dovette esser tentata la rappresen-
tazione ridicola dei miti bacchici (3). Sirammentano il
Licurgo i Eschilo e il Dionisiaco di Sofocle; ma né
per l'uno né per laltro & prudente avventurarsi a con-

(1) Iliade VI, 130 sgg.; cfr. 135:

Awovueog O€ qofnlelc
dloet’ ahog wurd xipor Ofrig 8tmeditoro x6imp
dewdibror npatepds yap Exe TOOUOS GvdQOS o).

Cfr. Rohde, Psyche II, 2 5, 2. Le nutrici (ti0fjvos) sono forse le
Menadi, con cui Andromaca vien paragonata : Il. XXII, 460 oL
vaoL ion.

(2) Acrone ad Horatl. 4. P. 280 : « Pragoediis sativa dicitwr ana-
ta, in quibus salva wmaiestate gravitatis iocos cxercebant, secundum
Pratinae instilutionem ».

(3) La connessione di argomento del drammo satirico con le
trilogie eschilee di soggetto unico @ pilt che probabile , benchd
ammessa da aleuni critici con molte riserve; efr. ad es, Welcker,
Nachirag zu der Schrift iber die Aeschylisehe Trilogie, ece. Frank-
furt a. M. 1826, p. 121 sg., Mancini, Il dramma satirico greco;
Tisa, 1896, p. 96 ecc.; vedi perdp anche L. Levi, Intorno al dramma
satirico, 1908 (Riv. di Storia antica, XII, p. 242).
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getture cirea le favole svoltevi; ndé ci soccorrono gli
searsissimi frammenti.

Lo Hermaun, che trattd in apposito lavoro della ILi-
curgea di Eschilo suppose c¢he nel dramwa finale Li-
curgo riconciliato col die apparisse come suo profeta (1);
altri, sul fondamento di un passo di Apollodoro (2),
suppose vi fosse trattata la dimora dei Satiri e delle
Baceanti presso Licurgo, che li aveva fatti suoi pri-
gionieri (3).

Nel Dionisiaco Sofoeleo si suppose essere stata trat-
tata in modo ridicolo la scoperta del vino; certo un
passo di grammatico ci attesta che vi erano rappresen-
tati i Satiri che gunstavano primamente il vino (4). Co-

munque sia, & sicuro che anche il dramma satirico pre-

(1) Hermann, De Adeschyli Lycurgia, in Opuse, vol. V, n. 1; Rapp
in Roscher, Lexikon, v. Lycurgus, p. 2193.

(2) Apollodoro ITI, 5, 1.

(3) Levi, Interno al drama satirico, Riv, di 8t. antica 1908, p. 239,
Atene e Roma XII, 1909, p. 246. In quest’ultimo scritto & presen-
tata Vipotesi che Nonno (Dionysiace XX, 226-27; 248-50) abbia
avuto dinanzi il modello esechileo. Che Apollodoro nel narrare il
mito di Licurgo abbia seguito la trilogia eschilea, pensarono non
pochi; efr. ad es. Welcker, Die deschylische Trilogie p. 320; Rohde,
Psyche ¢, 11, p. 40, n. 2, cce.

(4) Gramm. pr. Bekker, Anced. 385, 23: “Alvmov &vloc dviag
el Ofhowg elmeiv énxl mwvog modyparog o Adane dmodldrrey, oltag
dv yefomo, Og xal Sogoxiiic &v 1@ Awvvowxd coTuQud £l 0lvou
TOATOY YEUCUUEVDY TOV XOT¢ TOV %000V outiomy.

II60ey mot’ Glumoy Mds

ghpov Gylog dviog;

Cfr. Nauck, Trag. gr. fr. 2, p. 170.
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sentava e quasi offriva alla commedia molti elementi
di ridicolo riferentisi al mito bacchico.

Ne abbiamo un’attestazione nel Ciclope euripideo. Ivi
¢ una discussione tra Polifemo e Ulisse sulla natura
divina di Dioniso (v. 521 sgg.). La diseussione si svol-
ge in maniera da far ravvisare in Polifemo Pempio di-
spregiatore degli déi ed in Ulisse 'nomo astuto ed ac-
corto, che sa sgusciare dalle reti delle obbiezioni al-
trui; ma sotto alle interrogazioni un po grossolane del-
I’ uno ed alle risposte prudenti, ma frigide dell’ altro,
par di scorgere un sorriso di celia e di derisione. Po-
lifemo dopo aver saputo da Ulisse che Dioniso & un
grandissimo dio, per la gioconditd della vita umana,
osserva: Eppure, io lo erntto volentieri! (523). Tale &
il dio, gli replica Ulisse: non nuoce ad alean ‘mortale.
Ma eome mai, domanda il Ciclope, un dio gode ad abi-
tare in un otre ! Ed Ulisse, con sentenza solenune: O-
vunque aleuno lo ponga, ivi & benefico! K quando il
Ciclope incalza: Ma agli dei non s’addice tenere il
corpo entro le pelli! Ulisse se la svigna cosi: Perche,
se egli ti da la giocondita ? Ti & forse molesta la pelle?
Evidentemente in questo singolare dialogo Euripide

parla per bocca del Ciclope, non di Ulisse.

10. Aristofane usufrui, ai fini della sua polemica ci-
vile, letteraria e religiosa, il tipo di Dioniso gia fissatosi
nella tragedia e nella commedia, in tal modo metten-
done in rilievo i particolari, da replicare, per cosi dire,
ed opporsi, alla difesa che del culto di Dioniso aveva
tentato KEuripide.
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Probabilmente egli non vedeva in Dioniso che un
dio barbaro. Sappiamo che era questa un’ accusa che
a Dioniso si faceva, ed abbiamo visto che da tale ae-
cusa s’industriava di difenderlo Euripide. Or contro gli
deéi barbari il nostro poeta ¢ implacabile, e nella com-
media or perduta delle "Qpa 1i cacciava tutti in bando
da Atene. Ma fra gli espulsi primeggiava un dio, che
appunto era identificato con Dioniso, Sabazio, tdy fI)F{ij,
v addntiper Tdv Befdliov, come diceva Arvistofane stesso

nella ecitata commedia (1). Cfr. lo Scoliaste ad Ucc. 874:

’

ooty nod 8x wobtov XePdCuov

» 3 . 20 N \ A 2
wov Mbwoov Aéyoust' cdfoug B8 Eheyov ol wodg G¥iepmpé-

’ kY

& Témoue cobe Biuvole =ol Beon" ; :
voug a0t Tomoug, xol Todg faxyoug wol feol” & advdc Bt
- = ‘ t

e T

Yoz rol Edotog xadetvon (2). Contro le stranezze dei culti
e dei riti barbarici si esercita la sma vena comiea. La
stessa fanfasia del coro di rane, si collega a questo
medesimo intendimento. Quella fantasia, ¢he da il titolo
alla commedia, & un fratto ridicolo che si riferisce
agl? inizii del culto dionisiaco in Atene. Il dio vi era
adorato solennemente una volta all’ anno, nella festa
delle Antesterie, in un antico tempio che gli Ate-
niesi avevano elevato in un luogo paludoso, detto ap-
punto Limne *palude’. Quella localita suggerisce 17 i-
dea delle rane, ¢he vivono nello stagno; sono esse che
celebrano le lodi del dio, esse, le rane limnée, che tra-
sportate dopo la morte nella palude acherontéa, can-

(1) V. il capitolo sugli Déi stranieri.

(2) V. il cap. ora cif.

PAsCAL— 5.
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tano Parrivo all’Ade del loro coinquilino ! (v. 209 sgg.) (1).
Ma anche per un’altra ragione la fantasia delle rane
® appropriata alla commedia: giacch® essa & altresl un
tratto di sabtira religiosa. Poiche Dioniso doveva re-
carsi all’ Ade, era naturale che trovasse cola le rane,
poichd negre rane la fantasia popolare poneva appunto
nella palude Stigia (2).

Del resto & opportuno notare che in questa fantasia
del coro di rane gli fu precursore Magnete. Aristofane
stessa nella Parabasi dei Cavalieri e propriamente in
quel passo (507-547) nel quale parla dei suoi predeces-
sori Magnete, Cratino, Cratete, dice che Magnete per
divertire il popolo emise tutte le voci, e suonando la
cetra, ¢ ponendosi le ali, e vestendosi da Lido, e ca.
muffandosi da moscone ¢ tuffandosi tra le rane, quan-
do poi divenne vecchio e fu a corto di frizzi, non ebbe
pitt il favore del popolo (3). Vuol dire che introdusse
coreuti uccelli, mosconi, rane.

Anche a proposito cade opportuna una osservazione,
che avremo occasione di fare spesso durante il corso
di queste ricerche. E ciog, che nelle parti corali, negli
inni di ringraziamento o d’invocazione rivolti alle va-
rie divinita, dovendo il poeta rispecchiare il sentimento
popolare e non una sua particolare concezione paro-

dica dei fenomeni religiosi, la caricatura ¢ smorzata 0

(1) Cfr. Girard J. in Revue des dews Mondes, 1878, p. 614-615.
(2) Vi accenna Giovenale, certamente da fonte pitt antica, II,
160 : « Et Stygio ranas in gurgile nigras ».
(3) Caval. 522-525.
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eliminata affatto. Alcuni di questi canti corali hanno
anzi 1’ impeto e il fervore sacro di veri inni religiosi,
¢ sono passi di vero ed ispirato lirismo. Tale il canto
a Dioniso che & nelle Tesmoforiazuse, e ehe a noi piace
qui riprodurre nella bella traduzione italiana del Ro-
magnoli, cosl balda e fresca di movimento, e cosi per-
rasa del sentimento poetico antico.
Vs. 987 sgg. Corifeo.
Tu stesso, o cinto d’ellera
Bignor, Bacco, ne guida:
T’esalterd con agili
Danze e festose grida.
Coro
Dioniso, evod !
Corifeo
Semele, o Bromio, o figlio
Di Zeus, te a luce dette :
A te fra i balli Panimo
Gode : su alpestri vette,
Tu fra soavi cantici
Movi di ninfe il pi& !
Coro
fivod, evoe!
Cm'.‘:;"r.‘t)
D’intorno a te risuonano
Gli echi del Citerone,
Le negre fronde fremono sui vertici,
E ti circonda dei suoi tralei ellera

Da la vezzosa fronda.
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Dionysia rurali.

SoMMARIO —1. La descrizione della festa negli Acarnesi. — 2. La
descrizione in Plutarco.— Il racconto di Erodoto. — 3. La fal-
lagogia nelle cerimonie bacchiche. — Particolarita della descri-

zione Aristofanda.







1. Anche nelle forme esterne il culto di Dioniso non
aveva smesso quei parvticolari, che rammentavano il
suo primo signifieato brutalmente naturalistico. Dalle
origini del suo culto nell’Attica, o, se pur vuolsi, della
sua importazione, Dioniso rappresentava la virtlt pro-
creatrice e fecondatrice, ed il suo simbolo era il fallo.

[ possibile anzi c¢he in prineipio P adorazione del
fallo, come simbolo della procreazione, sia stato affatto
indipendente; e che, solo dopo Pintrodunzione del culto
di Dioniso, le due personalitd divine, si sieno congiunte
in una sola (1). Comungue sia, a Dioniso attico tro-
viamo sin dalle origini dato il soprannome di ’Opfjég,
il cni significato & di eosi intuitiva evidenza. Il re Am-
fizione, ¢i rapporta Filocoro, aveva dedicato una statua
a Awwooc 'Opfd; e spiega con una bizzarria stranissi-
ma Vorigine del soprannome (2). Or questo antico Dio-
nysos Opfég ebbe un continuatore nell’Attica, nel dio

(1) B quel che pensa, pur con gualche riserva, il Nilsson, Stu-
dia de Dionysiis atticis, p. 102, ed a noi par probabile opinione,
spocialmente per quel che poi diremo circa I'invovazione a ®alis.

(2) Fragm. histor. graecor. (Miiller), I, p. 387,
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'Oplidyvng, che Strabone dice un genio del tiaso di Dio-
niso, simile a Priapo (1), e che unu iscrizione dei cle-
ruchi ateniesi residenti ad Imbro chiama dio, e d& no-
tizia di un sagrifizio ¢ di una processione celebrata in
suo onore (2). Riti fallici erano celebrati nelle feste
Lernee di Argo, nelle quali Dioniso era eonsiderato
specialmente come dio della vita animale ¢ vegeta-
tiva (3); e riti fallici eran celebrati anche in Atene,
nei Dionysia xus’ &ypobs, e ciod nella festa rurale a
Dioniso (4).

La festa aveva conservato tutto il suo carattere di
semplicitd rozza e quasi brutale, e come tale appunto
ci & deseritta da Avistofane negli Aearnesi, Questa con-
media & tra le prime del grande comico, ¢ come le due

(1) Strabone, XIII, 1, 12,

(2) Bull. de corr. hellén. 1883, p. 166. — Secondo aleuni altro
dio fallico era Toupdlng, nome che ei rimane come Gitolo diuna
commedia di Avistofane. Della commedia rimangono pochi ed in-
significanti frammenti, (542 sgg. Kock ; 535 sgg. Blaydes), dai
quali & impossibile trarre aleun dato sienro per desumere il sog-
getto della favola. Altri suppongono che Toupdhng fosse detto da
Aristofane Alcibiade, e adattano a tal supposizione un passo di
Esichio, introducendovi meltissimi mutamenti. Triphallus & il ti-
tolo di una favola Neviana e di una Menippea di Varrone. Nel
Toupdhng Aristofane motteggid pure di altro genio fallico, chia-
mato Thawy, figlio di Poseidone; anzi chiamd Thdovag i Falli (tolg
Ddnrog; efr. Esichio, voee ‘Thdwmv), Esichio agginnge : #Akot 8¢
Ogov moramaidn poalv.

(3) Cfr. L. Girard, in Daremberg et Saglio, Diet. 11, 1, p. 230-281,

(4) Si celebrava nel mese Posideone (Dicembre-Gennaio). Teo-

frasto, Caratt., 3: Iloowedvog 88 td %or' dypovs Aoviauc.
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che la precedettero, i Daetalenses o i Babylonii, fu pre-
sentata non col nome di Aristofane, bensi con quello
di Callistrato (1). In quest’epoca il nostro poeta non si |

5

d

preocenpa di critica religiosa, ma & gi

.

comineiata, vi-
vace ed arguta, la critica contro Euripide. Del resto
i dibattiti politici e la vita agitata della repubblica lo
assorbon tutto. B commedia eminentemente politica &
questa degli Acarnesi. B diretta contro il partito delle
avventure guerrvesche, partito forte delle astuzie di
Cleone e dellautoritd di Lamaeco e di Aleibiade. 11 pro-
tagonista & un uowmo fatto allantica, semplice e probo
agricoltore, Diceopoli, il gquale propugna la pace ed
anzi a proprio nome la conclude coi Lacedemoni; e do-
lente che vadano a poco a poco disparendo le festivita
e ¢li usi antichi, ¢ che le feste Dionisie sieno state
per sei anni neglette, a cagione della guerra, vuole re-
staurarle ¢ ne comincia percio la celebrazione. Questa
¢ poi disturbata dal coro degli Acarnesi, che I’accu-
sano di tradire la patria, per 1’ alleanza fatta con gli
Spartani, e il vogliono a morte. Ma la favola si chinde
col trionfo di Diceopoli nella festa dei Boceali, come
diremo in altro capitolo, Nessun intento quindi di sa-

tira reliciosa: bensy solo la rappresentazione realistica
= ?

(1y Nelle Nubi, v. 531, il poeta paragona queste commedie pre-
sentate con altro nome ai parti clandestini di ragazza non maritata,
Per qual ragione abbia cid fatto, ignoriamo ; troppo tenue motivo
sembra quello indicato nella Parabasi dei Caval. 512 sgg. e clod
Pincostanza del favore popelare. Diverso & il caso di Eschilo, So-
focle ed Euripide, che presentarono sotto il nome dei loro figlinoli

aleune tragedie,




T4 DIONYSIA RURALIL, 1.

di una festa popolare. La festa ei & descritta in dus
passi, che qui ¢ importante addurre. I’ uno & di Plu-
tarco (L), ¢ descrive la fesfa antica, quale certamente si
era conservata nei villaggi dell’Attica: si portava in pro-
cessione un’amfora di vino e un sermento seceo, dietro
di essi uno traeva un eaprone, un altro lo acecompagna-
va, porfando un paniere di fichi seechi; ma primeggia-
va nella cerimonia il fallo. L’altro racconbo & in Ero-
doto, ma vi ¢ introdotto solo per una ragione analo-
gica, Hrodoto assistette alle processioni egiziane in o-
nore di Dioniso, ciot di Osiride, e fu meravigliato della
grande rassomiglianza che esse avevano con le proces-
sioni greche a Dioniso. Egli non si dissimulo le difte-
renze tra le une e le altre (2), ma le somiglianze gli
parvero tali, ¢he egli penso che il culto di Dioniso
fosse stato importato in Grecia dall’Egitto, e che Pim-
portatore fosse stato il vate Melampo (LI, 49) (3). La

(1) Plutarco, De cupid. divit. 8 : Ildrpiog TV Awovuoimy £0pth
10 mouhody Enfpmero dnpotwas xol (Aapdg, dugooevc oivou xui
whnpacls, elva tpayov tig eilxey, dhlog loxddav doowov Nxolollr
zopitoy, éml mior 8’0 quildc.

(2) IL. 48 : @y yoodv xoxd Tovtd oy edov mdvre “ElnoL

(3) Anche qualche eritico moderno crede alla derivazione egi-
zia del eulto di Dioniso; il Foueart anzi (Le culle de Dionysos ece.
p. 80) nel mistero menzionato a propoesito di questa festa, vede
il mistero di Osiride, e ciod la sun resurrczione momentanea e la
sua unione cou Iside; insomma il suo trionfo sulla morfe. 1 pro-
cessione greca del Fallo @ troppo semplice e troppo primitiva, per
vedervi cosi ascose profonditd di filosofia naturale; ne ci par giu-
sto nalie spiegazioni mitologiche escogitarne tanto piu sottili e

recondite, quanto pilt si rimoati indietro nei sacoli. Ditfidiamo poi
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narrazione sua importa quindi per Pobbietto nostro solo
in quanto vi si descrive una cerimonia che P autore
stesso riconosce similissima a quella greca. Nella pro-
cessione egizia le donne stesse portavano in giro si-
mulaeri, dell’altezza di un eubito, aventi un fallo, che
non era molto minore di futto il resto del corpo. Pre-
cedeva un flautista, poi seguivan le donne cantando
I’inno a Dioniso (Osiride). La somiglianza sostanziale &
solo nel concetto di venerare 'immagine fallica: un ele-
mento questo che si trova nei primordii delle religioni

di molti popoli antichi.

2. In Grecia non una immagine avente il fallo pro-
teso, bensi solo il fallo, era portato nella processione.
Il fallo, dice lo Scoliaste ad Aristofane (Acarnest, 243)
era Zihov éxiumneg, Eyov dv w8 dnpw onlrwov aldotov E&np-
npévoy. Bd era portato non dalle donne, bensi dal mi-
nistro del dio. Lo scoliaste aggiunge che era dedicato a
Dioniso, secondo un mistero (1). Si trattava dunque di

in genere delle identificazioni mitiche. Sulla base di singoli rap-
porti di somiglianza le identificazioni si possono fare anche tra
figure mitiche diverse; e pur quando le figure sono molto simili
non & dafo concludere da cid, che si tratbi d’ importazioni reli-
giose. La veritd & che la coscienza religiosa mossa in luoghi e
tempi diversi da identiche osservazioni ed impresgioni delle cose,
crea personalith mitiche con identici attributi divini; e si pud ad
ed. con altrettanta ragione identificare Dioniso all’egizio Osiride,
che al vedico Soma o all’avestico Haoma, o al frigio Sabazio.

(1) Beolio ad dearn. 243: lotovo 8¢ 0 @arlog 1 Awvion xotd
TL LLUOTIQLOV,
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un dramma sacro, di un racconto mistico riguardante
Dioniso, e che certamente lo rappresentava come dio
della generazione. Probabilmente nella brutale sempli-
citd del culto primitivo il genio della procreazione era
solo ®adléc 0 Dadig, rappresentato appuuto nella im-
magine deseritba sopra; e percio rimase tradizionale che
a Qoiic si rivolgesse Vinno della processione; ¢ Gohiie
nell’inno degli Aearnesi (v- 263) ¢ anzi chiamato eom-
pagno di Baeco (1). Quando comineid a fiovivre in Gre-
cia il culto di Dioniso, la vita avventurosa del dio hen

.

si prestava a quest’

iro ufficio, di nume tutelare della
procreazione: i due culti si fusero in uno solo, ed il
fallo rimase come simbolo delle onoranze tributate a
Dioniso (2). A ginstificare tal simbolo gl” ierofanti do-
vevano rappresentare nelle cerimonie segrete qualehe
fatto ehe attestasse la prodigiosa forza virile del dio:
il pusthgov cui accenna lo scoliaste. D’ altra parte il
carattere proprio del dio faceva si che questa forza si
spicgasse con la virti inebbriante ed afrodisiaca del
vino, ed ¢ questa appunto Ia spiegazione che da lo

scoliuste (I e.); lowc Bt 2o Gtr meddwv yevéceme aition 6

Océc. Mdoviy yop xol dopodiowx péln EEaviewen. Noi anzi

riteniamo probabile che questa virtic afrodisinea del

(1 Nel carme itifallico presso Ateneo, 622 B, il fallo & chia-
mato Dio: é¢éher ydo 6 0edg 60005 Eoguoonévog | dut péoou Puditewy.
(2) Cfr. Luciano, de 8. D. 28: goulhols door Awoviow éyelgovol,
A Awbvuang deemdrng rivolge la sua preghiera Dicecopoli prima del
canto fallico (247-252), ed a lui dedica la processione sperando

gli torni gradita : %e00loLEV®G 60U THVOE TI)V TOUTHV EUE TEPOVTE.
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vino fosse Poggetto del puswipwy (1). E ne abbiamo una
prova indiretta nei misteri di Priapo. Questo dio della fe-
condita animale era da aleuni identifieato con Dioniso (2);
e nel culto di Lampsaco era rappresentato con piceolo
corpo, ma con enorme fallo. Lo ierofante dei * nefandi
misteri? di Lampsaco spiegava appunto chela volutta
che tien dictro all’ ebbrezza produce la tensione degli
organi generativi (3).

La descrizione della fallagogia (4) negli Acarnesi o
forse la pin compiuta c¢he noi abbiamo e nei singoli
particolari & diversa dalle due fin qui vedute. Dieeo-
poli comincia la cerimonia col sagrifizio (5) ed intima

percio ai presenti di edonuely, favere linguis latino, ciod

i
o pronuuziare parole fauste, o tacere (6).

(1) Lo scoliaste apporta prima un’alfra spiegazione del pvoti-
olov; una favola rignardante un contagio di malattie ai genitali,
che Dioniso sdegnato avrebbe mandato agli Ateniesi, i gquali poi,
in memoria della malattia, avrebbero consacrato al dio in pub-
blico e in privato, Vimmagine del fallo. ¥ da ritenerne forse sol
questo, che a Dioniso, come protettore del genitale maschile, si
portava in dono votivo l’immagine di esso, nel caso di malatiia.

(2) Scol. Teocr. I, 21: mog® éviows 8¢ & alvog fom @ Movioa.

(3) Teodoreto, IV, 820 (Migne): “Hdowi yap mooohafoiioo. pélny
Ty TV Tadoyévov poplov Eviaawy dmegyctetor. Teodoreto rife-
risce la spiegazione dell’ 6 t@v nvooedv puetnolov lepogdvene,

(1) Il nome si trova in una iscrizione attica, C. I, 4. IT, 321,

(5) Il coro ai suoi atfi ed alla sua intimazione comprende che
egli si approsta al sagrifizio, V. 240 Ovowy yoo dvio, Gg £ouxe,
#Eéoyeton. Seolio a 23T: votio O Awalémoiig pEALOY mOLETY Huoioy
gmot. toito yao Tv £0oc. :

(6) I 1a prescrizione rituale dei sagrificanti, ed & la parola so-
lenne. Cfr. Pac. 434, Caval. 1316, Tesmof. 39, Nubi 263, ecc.
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E comincia la processione. Va un poco innanzi agli
altri la canefora (242). Dallo scoliaste (a [ ¢.) sappia-
mo che i eanestri eran d’oro (1) e che vi eran le pri-
mizie di tutti i prodotti campestri, e che le giovani
scolte all’ufficio di canefore dovevano essere di nobile
nascita (af edyevels mophévar). Oerto all’ufficio di canefore

nelle processioni sacre si sceglievano giovanette di spec-
chiata condotta morale; e par che ve ne fossero, qualche
volta, escluse per indegnita (2).

I1 poeta nostro, forse per ragione di contrasto co-
mico, fa che la madre della canefora le dica molte
sguaiate sconcezze (253-258). Alla madre la giovane
domanda la ecaldaia dei legumi, per versarne la broda
nella focaceia (v. 245-6). Era la focaccia che, secondo
I'uso saero, si portava all’altare (3). Al servo Xanthias
Diceopoli ripetutamente raccomanda (243, 259-60) di
seguire la canefora, portando ben dritto il fallo: egli
stesso accompagnera la processione cantando il carme
fallico. Ed incomincia infatti ad intonare il canto a
doddic, oscenissimo, che comincia (263): Dudic, svelipe
Bonylov §lynops, wrtonepmhdvre, poué, mondepuotd, La
cerimonia & poi turbata dalla irruzione degli Acarnesi
che assaltano Diceopoli. — Il carme fallico ¢ natural-

(1) Scol.: fjv 8¢ &x yovgol memowmpévo TG xovd. Licofrone presso
Ateneo 564 B maphévov tdv yovo0o@iomy.

(2) Tucidide, VI, 56: adehgiv ydo aitol xdonv Emayyelhavres
fizew xavolv oloousey v woumf) T anflacoy Aéyovreg oudE &may-
veihat v doyny S o ) AElov elvol

(3) Secol. a 246: fom 8¢ (fharfig) dgrog whutlg, év @ TO ETvog
£rifiecay xal mooafjyov @ Popd.
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mente adattato alle circostanze presenti e cioe al de-
siderio di esser liberato dal pensiero angoscioso della
guerra; anzi Diceopoli si dice ormai sciolto da quelle
cure, mpoypdtov Te wod pay®y wel Aapdyov éxeileyeig

(270).

3. In conclusione la deserizione Aristofanea non cor-
risponde a quella di Plutarco e di Erodoto. In quella
di Arvistofane, dopo il sagrifizio rituale, si avvia la
pompa sacra; precede la canefora, che nel canestro
d’oro porta le primizie dei prodotti, e la focacecia col
brodo di legumi, da offrire sull’altare del dio; segue il
servo col fallo, indi i eantori dell’inno fallico. Plutarco
descrive le cerimonie dei piceoli paghi attici, Erodoto
quelle egiziane, paragonate con le greche, Avistofane
quelle di Atene. Le differenze quindi si comprendono.
Le feste variavano d’importanza e di particolari vituali
da villaggio a villaggio: sol carattere eomune era la
processione fallica. Nei villaggi pit ricchi comincio a
poco a poco la festa ad avere ano svolgimento wmag-
giore; furono pagati i cori dei cantori, e stando a quel
che dice Aristotele (Poet. 4) da questi canti appunto
nacque la commedia. Si tratterd dunque di primitive
rappresentazioni campestri delle gesta di Dioniso; e i
devoti assistevano forse anche al pugtfipuov, ciot al dram-
ma mistico, di cui abbiam fatto sopra cenno. Ma la
festa andd acquistando a poco a poco importanza ; ed
un passo di Iseo (70, 23) ce ne fa attestazione.

Quanto agli L‘]]i.ll-".ti, da Aristofane attribuiti a e,

neppure in essi & da vedere intenzione satirica, 0 co-
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munque ravvisarvi un disgusto per una cerimonia di

cosl impudente e primitiva rozzezza: il poeta vuol ri-

trarre soltanto con veraci colori la gioconditd chias-

sosa e licenziosa della festa; e c¢id gid vide lo Scolia-

ste antico (a v. 265): Ael Bt voelv dm walve oly dg &v

Phaconio Mysron 78 povyé % w0 matdepocTd, &AM
\

Tpdg Dudyuow wo §

~

\p6TTe w00 @uAAol, — Si puo essere
.

anzi sicuri che il poeta ha esagerato le finte, per ae-
crescere la salacitd comica. Igli rappresenta la festa
celebrata da un campagnuolo rozzo ed ignorante, ed &
naturale che in boecea a lui ed alla donna sua non si
faceia serupolo di porre ogni sguaiataggine. 11 discorso
della donna alla figlinola, come abbiamo gia accennato,
¢ tutto pieno di maliziose allusioni; peggio ancora quel
di Diceopoli. Quando, ad esempio, questi ordina a Xan-
tia (259-260) :

iy e e U e
Q Eovliz, codv Yietlv dplog Euvéog

b @ahhoy €Zdmicle Tiic navnpdpov,
non ¢ possibile non rilevare che l'accorta disposizione
delle parole & stata scelta per fare intravedere, al di
1a del significato comune, un altro significato, oscenis-

simo, come bene spiego lo scoliaste antico (a v. 259):

rod To0to ¥t matler nwpde, Aéywv wov galdov Gplov nowé-

= » ~s r ’
JELY omtalhey TNC TUSUEVOU.




IV.
La festa deil boccali.

SOMMARI0. — 1, La descrizione della festa negli Acarnesi.—2, 1
passi riguardanti il personaggio Oreste. — 3. Spiegazione della

leggenda di Oreste nella festa dei boecali.
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1. Verso la fine degli Acarnesi & rappresentata la
cosiddetta cerimonia dei Xéeg, il eoncorso dei boceali.
La cerimonia faceva parte della festa Dionisiaca degli
'Avieomiipe. Apollodoro ci dice che la festa risultava di
tre cerimonie: Ifoiyix, Xéon, Xdzpor (1). Di queste due
altime discorreremo nei riguardi di Avistofane. La pri-
ma era una cerimonia molto semplice, che si compiva
nel giorno 11 del mese di Antesterione, e consisteva
nell’apertura dei xifor 0 dolii di vino. Era naturalmente
una festa di lieto augurio (Gyefsd daipovog era chiamata
in Beozia) (2).

(1) Scoliaste ad Aecarn. 961: gnot 8¢ *Amollodwoog "Avleotiow
vodetolar zowde Ty OAny fopTiv Alovicm dyouéyny. %utd HEQOS
5t Ibowlay, Xoag, Xvrgoy (correggi Iiboiya, Xoug, Xirgoug).

(2) 11 Foueart (Le culte de Dionysos en Atlique, p. 113) ha giu-
stamente osservato che dal passo di Eustazio (ad Iliade, XXV,
926) non si trae che la festa fosse da porre tra le nefasfe, bensi
precisamente il contrario. Se si aprisse il vaso di Pandora, que-
sta non sarebbe, dice Eustazio, una festa gioiosa, come quella di
cui parla Esiodo, ciod Papertura dei dolii;, nella quale conveniva

satollarsi del vino nuovo; ma sarebbe interamente nefasta.
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Della festa dei boceali i maggiori particolari ¢i sono
dati appunto da Aristofane. Questi rappresenta negli
Acarnesi (1084 sgeg.) la partecipazione di Diceopoli al
banchetto sacro. Viene a gran corsa un araldo del sa-
cerdote di Dioniso, recando I’ invito a Diceopoli d’in-
tervenire al sacro banchetto, nel quale perd eciaseuno
aveva la sua tavola e il suo boccale, e portava seco
le sue provviste (1), e mangiava e beveva in silenzio.
I boceali erano riempiti di una eguale quantitd di vino:
era dichiarato vineitore dai giudiei colui che primo ave:
va vuotato il suo boccale. La festa si chiudeva con
danze e canti di riconoscenza a Dioniso (2). Diceopoli
ha tutto pronto ed Aristofane ¢i descrive appunto la
sua copiosa provvista (v. 1084-1093): letti, guanciali,
tappeti, tavole, corone, incensi, dolei, cortigiane, pa-
nini ripieni, focacce, pan di sésamo, pasta frolla, stiac-
ciate, dangzatriei belle, delizia di Armodio.

Avviene un gran battagliare di parole e d’insulti
tra Diceopoli ¢ Lamaco, 'uno tutto lieto per la festa
eni 8’ineamming, Paltro tutto irato di dovere andare a
montar la guardia. E infine si avviano e il coro li sa-
Iuta: Quale diversa via voi prendete! dice loro: questi
a a bere cinto di corone, e tu vai a patire il gelo e
a far la guardia: questi va a dormire con una formosa

(1) Corone, incensi, dolei ed alfre cose simili erano fornite dal
sacerdote convitante; cfr. Seol. ad Aearn. 961,

(2) Fanodemo : “Habévieg obv tfj xgdoer &v @daig Euelmov TOV
A dvusov yogetovies vol avexoholvies Evavii xai AtpapPoy xai

Bodpov (pr. Ateneo XI, 465 a.).
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ragazza, che gli strofinerd qualche cosa! (1) Nell’ epi-
logo ritornano Lamaco e Diceopoli. L7 uno si & ferito
mualamente, cadendo al valico di una fossa: altro torna
ubbriaco, ma vincitore della festa, perché per primo
ha visto il fonde del boceale (v. 1202). Egli & circon-
dato di cortigiane e le prega di condurlo ai giudici ed
al re, che gli deve consegnare otre della vittoria (2). E
mentre Lamaco continua a lagnarsi, Pazione finisce col
trionfo di Diceopoli, che prega il coro di seguirlo, can-

4

tando Vinno trionfale. B il coro canta:

ANV Edibpector oty yew
Thvelho xohMivinoy & —
dDovteg oF nell OV &ouby:

Tale la rappresentazione aristofanca, dalla quale si
possono trarre le notizie sulla festa dei Xéeg; siecheé
ben poco se ne pud aggiungere da altre fonti, Tra que-
ste il principale serittore & Fanodemo, autore di un’’Axfic,
un personaggio molto 'nnpu:'l;?ni;t.* in Atene, conoseitore
delle cerimonie religiose e i tutte le forme del rituale
suero, e incaricato parecehie volte di ufficii e missioni
in materia religiosa (3).

(1) V. 1144-1147 : ‘Qc avopoioy Foyeoloy 600v. Td pév mivew
oregavootvy, Sol 88 fuydv xai mooguhdrtew, T 88 xabevdew,

L

Meza modioxne Gouotdmns, "Averoipopévy e 10 OElve.

(2) V. 1221 : “Q todc zpitdg  Exgpégere. wod ‘ouw 0 Paothevs ;
| *AméS0té 1ow tov doxGy. Secondo la narrazione di Fanodemo, il
vincitore aveva in premio una torta (Fragm. Hist. gr. I, p. 368,
fr, 13: @ moGTe E%movTL ....d0kov doljoecor mAoxolvTR), O al-
meno tale era stato il bando dell’antico re Demofonte.

(8) Vedi €. Inscript. Gr. Sept, 4252 -4; C. I. 4. II, l14;
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Dai due frammenti che ne rimangono relativi alla

festa dei Xéeg (1), risulta come egli si preoceupasse di

rendere spiegazione delle singole parti della cerimonia,
rimontando alle orvigini di essa e adducendo le pretese
ragioni, che avrebbero indotto il re Demofonte a isti-

tuire tali pratiche.

2. Dalla rappresentazione della cerimonia dei Boceali
fatta da Aristofane, parrebbe che il poeta, salvo qual-
che esagerazione di particolare comico o grobtesco, non
vi abbia messo aleun tratto sativico o parvodiaco. Se-
nonche la parodia o la satira si appiatta in Aristofane
14 ove meno si crederebbe. Non bisogna far troppo a
fidanza con 8§ terribile canzonatore. Trattandosi di una
cerimonia dei misteri dionisiaci, & naturale c¢he molti
riguardi il poeta dovesse imporsi, se non voleva cor-
rere qualche brutto rischio; ma egli ha pero immesso
nella sua cosl vivace azione scenica qualche tratto, che
sembra investire la cerimonia nelle credute origini sue,
e ciot nell’occasione ehe secondo la leggenda le avrebbe
dato nascimento. Questo tratto & quello riguardante

Oreste nel canto del Corifeo (v. 1165 sgg.). Mentre La-
maco e Diceopoli si allontanano, ano per andare a far
la guardia, Paltro alla gara dei Xéeg, il Corifeo nell’in-
termezzo comincia un’acre invettiva contro Antimaco,

il quale essendo corego nelle feste Lenée lo rimandava

Bull, de Corr. héll. 1896, p. 667 ; IFoucart, Le culte de Dionysos,
P LS
(1) Fragm. Histor. graccor. I, p. 268,
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a ventre vuoto. B tra gli altri malanni gli angura an-
che questo: che qualehe notte tornando a casa febbri-
citante da una cavalcata, Oreste furioso ed ubbriaco
lo pesti ben bene: egli volendo raccattare una piefra
nelle tencbre, prenda in mano un pezzo di sterco re-
cente, e con esso si precipiti, ma sbagli il colpo e col-
pisea Cratino (1).

Quest! Oreste & nominato altre due volte, negli Uec-
celli, in passi che tra poco esamineremo, S'intende co-
munemente che si tratti di un famoso ladro notturno
dei tempi di Avistofane, e che il poeta scherzi per
I’ omonimia con I’ eroe matricida. I ecritici moderni

che ¢id affermano (2), traggono la notizia dagli Scolii

(1) Aearnesi 1165-1170. Chi & Cratino ? Lo Seoliaste eselude che
si {ratti di Cratino poeta, e riferisce il motteggio atroce a un al-
tro Cratino Ghatéve xol Opuoty (xoi powépevoy) xoul pédvsov; no-
tizia che per la sua indeterminatezza & priva di ogni autoritd, 11
Romagnoli (I, p. 91) riferisce a Cratino poeta. Ma quale poeta ?
1l poota comico famoso o 17 ignoto poeta melico, al quale il Ro-
magnoli seguendo lo Scoliaste riferisce il v. 8491 (v. nota del
Rom. a pag. 69). Io ecredo che nell’un easo e nell’altro, gli Ate-
niesi, sentendo semplicemente Cratino, non potessero pensare che
al famoso poeta comico. Che altrove (Cav. 526 sg.) le parole di
Aristofane non sieno aspre per Cratino, non mi par che conti
troppo. La menzione in Rane, 357, ha tutta I’aria di una canzo-
natura.

(2) Cfr. ad es. Brunck. ad Aves, T12: « nocturnus illins tem-
poris grassator, de quo faceta mentio rursus oceurrit infra 1490
ot Acharn. 1167 ». Comparetti, ad Uee. (trad, Franchetti), v. 712:
« Questo ladro notturne & ricordato, come ben noto, dal Poeta,

anche altrove, in questa stessa commedia (V. 1491) e negli Acar-
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antichi ad Aristofane. Ora gli Scolii parlano di un O-
reste, il quale nell’oscuritd si fingeva pazzo per dispo-
gliare delle vesti chi gli venisse incontro (1). La noti-
zia sembra strana: che bisogno aveva egli di fingersi
pazzo, e per giunta nell’ oscuritd della notte, e come
mai ricorreva a tal mezzo per avere il sopravvento sui
viandanti ? E come mai contro un pazzo cosl noto e
cosi pericoloso, vero o simulato che fosse, non si pren-
devano provvedimenti di sorta ? Certamente deve trat-
tarsi di ben altro. B la spiegazione, credo, ¢i pud es-
sere fornita da uno dei due frammenti di Fanodemo
sulla festa dei Xéec, I'origine della festa & rapportata
da Fanodemo all’epoca eroica, e con gli ordini e le di-
sposizioni date dal re Demofonte (2) in quell’epoca egli

negi ». Romagnoli, ad decarn. 1166 : « Quest’ Oreste d il famoso
ladro notturno, di cui si fa menzione anche negli Uceelli, » ece.

(1) Beol. ad dearn. 1167 : 6 8¢ 'Opforng olvog mooomoLOVIEYOS
pwoloy Tovs wUEUOVTOS Gaéduey. Tv ydo hamoditns () mods v
opwvupioy dvtl Tot ‘O pouwvbuevos)—ad Uee, T12: “Ogéorne povioy
TEOOTOLOVIEVOS v T) oxdTer tolg dvlpdmove dméduey.

(2) In altre redazioni il nome varia. 8i tratterebbe di Pandione.
Cosi in Apoellodoro, onde attinge lo Scoliaste ad Aristofane, dearn.
961 e Cav. 95. Basterd apportare il primo di tali scolii: xai affig
(gnoi 6& “Amodd6dweoc) Gti "Ogéotne pevd wov @évov elg *Alvvag
aguopevos, fiv 8¢ £ooui) Awvioou Anvaloy, Gg wi) yévowro agiovy
Opo0ToV05 GrEXTOVOS TV unTéoa, Eungavioato toidvde T Iov-

Oty yod olvou t@vY dawtupdvoy Exdoty TueLoT G, €& 0iTol -

T e ; A _ B
vew exehevoe pmdev Tmopyvivras diljlows, dg wite dmd Tod od-

T0U %0005 miow "Opéotng wijte éxeivos Sylowwo =al’ abrov mivay

Wwovoe, wol G éxeivou "Alimvaiows foptiy évouloln ol Xdeg toiito
&’ Muiv noi &v Tolg medolev (a Cav. 95) ELQNTAL,



LA FESTA DEI BOCCALI. 2, 89

spiega tutte le usanze e i riti del tempo suo;o per dir
pitt esattamente, per ispiegare queste usanze e questi
riti, suppone ordini e disposizioni dell’antico re. Narra
dunque Fanodemo che il re Demofonte, volendo dare
ospitalitah ad Oreste, che era venuto a trovarlo in A-
tene, ma non volendo che egli si avvicinasse ai tem-
pli, n& che fosse compagno di libazione, non essendo
stato ancora gindicato, comando che si chiudessero tubti
i templi, e che si apprestassero boccali di vino, pro-
mettendo in premio una torta a chi primo bevesse; pre-
serisse che dopo aver bevuto i banchettanti non collo-
cassero nei templi le corone, per essere stati nel bere
compagni ad Oreste, ma ciaseuno la ponesse attorno al
proprio boccale e tutte le corone si portassero poi nel
temenos di Limne, alla sacerdotessa di Dioniso, di poi
si versassero nel tempio i resti del vino bevuto (1).
Eceo dunque un Oreste sin daglinizii della cerimonia
dei Xéeg; ¢ eredo mi si ammettera facilmente che Pal-

tro Oreste, quello di Aristofane, che solea fingersi pazzo

(1) Fragm. hist. gr. I, p. 368, fr. 13: Qovodnpog gnou Anpo-
pdvie tov Pucwiéa Poudduevov drodétuclon mapuyevopevov TOV
*Opéotny *Adivale, wpog 88 T fepd oV Hélwy aiTov moostévar, ond’
Sudorovdoy yevéohos pimm Swaodévia, &xélevoe ovyxlewlijval ve
T fepd #oi yéa oivov wapatedijvay, ece. Cfr. Apolledoro, in Fragn.
hist. gr. I, p. 433; Scol. ad Aristof. Acarn. 961; Cav, 95 ; Suida
s. v. X6sg; Plutarco, Quaest. conviv. I, 2 (Moral. 613=p. 742 ed.
Didot). Nell’ Ifigenia in Tauride, 919-960 Euripide fa che Oreste
stesso raceonti il triste caso toceatogli, e il hanchetto cui egli as-
sistd in disparte da tutti gli altri, ed aggiunga aver saputo che

tuttora in Atene & diventata rituale quella cerimonia.




90 LA FESTA DEI BOCCALI. 2.

e derubare i passanti, non sia che il continnatore ¢ rap-
presentante di quello. Fanodemo anzi avrd voluto spie-
gare uso per cui nella festa dei Xdeg compariva que-
st? altro Oreste, e sara ricorso all” Oreste mitico. Per-
che il 12 del mese Antesterione i templi erano chiusi?
Perche il re Demofonte non aveva voluto che vi en-
trasse Oreste, il matricida ! Perché comparivano nella
festa persone che si fingevano pazzi furiosi ? B perche
si c¢hiamavano Orveste 7 Perche nell’origine stessa della
festa vi aveva preso parte l'eroe Oreste. Perchd que-
ste persone potevano impunemente spogliave i vian-
danti? Perche tutto cio che avesse toceato il matricida
era contaminato e doveva quindi essergli abbandonato,
Tali certamente erano le spiegazioni che dava Fano-
demo di questo strano uso dell? Oreste. Eeeo come il
famoso ladro notturno dei tempi di Arvistofane sparisce:
rimane un particolare del rito. — Si puo esser siceuri
che la spiegazione non fu escogitata da Fanodemo. Hssa,
c¢hi ben guardi, & in Aristofane stesso. Nell’ultima parte
degli Uecelli, prima che giunga Prometeo a complot-
tare con Pistetero un’aziona a danno degli dgi, il Coro,
qunasi per annunziarne la venuta, parla degli eroi. B
cosi dice (1482-1493): « V’& una terra lontana, presso
le tenebre, priva di ogni face. Quivi insicme con gli
erol gli womini siedono a mensa e conversano, fuorche
di sera. In quest’ora non sarebbe sicure fare incontri.
Giacche s aleuno dei mortali di notte s’imbattesse nel-
I’eroe Oreste, ne sarebbe spogliato e ferito in gualeche
parte vitale del corpo ». Lo Scoliaste per giustificare

lo scherzo dice che qui Aristofane ha chiamato eroe
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POreste dei suoi tempi per omonimia eon 1’ Oreste fi-
glio di Agamennone. Ed ageiunge poi che gli eroi sono
iracondi e tristi con quelli che ad essi sl avvieinano,
come dice Menandro nei Synephebi (1). Ora in veritd
Arvistofane non dice che gli eroi sieno iracondi e tristi
con gli nomini; dice anzi il contrario; giacehd gli uo-
mini in quel lTuogo lontano possono banchettare e eon-
versare con gli eroi sino a sera; ma a sera poi se qual-
cuno & imbatte nell’eroe Oveste, gli capita il malanno.
A me par che qui Aristofane espressamente dica che
quell’Oreste, che ¢ pazzo furioso e pericoloso di notte
ai viandanti, @ veramente, nel senso religioso, Peroe an-
tico e ciod 1Pincarnazione di esso. Fin dai tempi di
Aristofane dunque si ricollegava lo strano uso dell’O-
reste, notturno grassatore, con la leggenda dell’ eroc
antico; ed Aristofane ne prese argomento alla gna pa-
rodia comica per mettere in guardia gli uomini contro
tal razza di eroi.

Ma che & poi mai questo passo cosi oscuro degli
Uccelli arvistofanei? Qual’e gnesto lnogo lontano, presso
il regno delle tenebre, ¢ privo di ogni face (1482-1484)?
i ehe sionifica che gli womini vi banchettano tutto il
giorno con gli eroi, eccetto lu serat

I da notare che la cerimonia dei Xdeg prosegue tutto

il giorno, ma finisce alla sera, perché & continnata dal-

(1) Ad Tee, 1490 : el yéo évrdyor Tig oot “Howme. aitov (oL

Sud Ty dpovoploy Ty wodg B0V TAYOIELVOVOS vioy 'Opéotny. Ol
flowee 8 duodpynrol xai yalewoi T0lg gumehdlovot yiyvoviat, %o

fdmeo Mévavdpog év Suveqrfois.
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Paltra eerimonia (1) dei Xdzpoy, la festa delle marmitte.

Avristofane stesso cita le due feste insieme, come con-

tinuazione Puna dell’altra: Acarnesi 1076: 5ro vobg X6

._IC»C';
xott Xdrpoug. E Didimo espressamente attesta (2): 2y

wd fpépo &yovtan of Te Xdvpor xot of Xdeg v ’Abfvsuc, 1
Xizpor erano festa funeraria, e cioé l'offerta delle mar-
mitte con i cibi bolliti alle divinitd dei morti, e pilt
propriamente a Dionysos e ad Hermes Chthonios (2).
\E probabilmente carattere funerario uveva tutta la fo-
\sta degli Anthesteria (3). Ora il luogo lontano che &
presso al regno delle tenebre, e dove non sono faci (4),

(1) La festa dei Xvvpou si celebrava di notte, e ciod nella notto
che seguiva al giorno dei Xéeg, L interpretazione giusta dello
Seol. ad Aristofane, Rane, 218 (secondo il cod. Ven. Mare. 175,
di cui il cod. Ravennate non & che un imperfetto riassunto) vedi
in Foucart, Le culle de Dionysos, p. 134.

(2) Presso lo Scol. agli Adearnesi, 1076, e Suida sotto v. Xtrpot.
Tanto gli Scolii quanto Suida attingono a Didimo, che o citato
dagli Scolii, e a Teopompo, che d citato da tubti e due. Sccondo
Teopompo gli scampati dal diluvio sacrificavano con tal festa ad
Hermes, iAaoropévous tov “Eouijv xul weol v drodavévray. Di-
dimo nomina oltre Hermes Chthonios anche Dionysos.

(3) Cfr. Harrison, Prolegomena to the Study of Greel: Religion,
Cambridge, 1903, cap. II. Dids, Ie eycle mystique, p. 30-31. Il
Foucart, che ammette il carattere funerario dei Nirgor, lo nega
poi (p. 122) per i Xoec. Ma troppi testi fan contro a tale opinione
(efr. ivi, nota 1); ed il Foucart non giunto a dimostrare che
essi fossero interpretazioni tardive; nd @ punto vero quel che egli
dice, e su cui si fonda, che nell’ epoca  classipn nou si credeva
che le anime dei morti andassero vagando. Ma di eid altrove.

(4) Uce. 1842-4. 11 Bakhuyzen, De parodia in com. Aristoph,

p. 97, aceetta Pantica interpretazione, che si tratti del paese de-
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non pud essere se non luogo di cerimonie funerarie. Si
tratta forse del temenos di Limmae. Ivi presso si ce-
lebrava la festa dei Xéeg (1), ivi certamente anche
quella dei Xdivpor, giacche Aristofane fa dire al coro
delle Rane (215 segg.) che esso canterd Iinno che gia
foce risuonare per Dioniso Niseo a Limne (3v Afpvens)
gquando turba ebbra di popolo va nel suo temenos, alla
festa dei sacri Xdrpor. Limne era luogo paludoso lon-
tano dalla citta, ed ivi era il Dionysion. Si vede dal luo-
go degli Tecelli che nella eerimonia notturna non era
permesso accendervi fari (v. 1484 v =% Myvev Zpnpix,
nel deserto d’ogni face) (2). Si trattava infatti di fe-
stivitd sacra ai signori delle tenebre. In questo luogo
dedicato alle divinitd della morte e pereid vicino al re-
gno delle tenebre, si poteva tutto il giorno banchet-
tare con gli eroi, e ciod con Oreste; giacche il re De-
mofonte lo aveva ammesso al banchetto sacro, ed alla
prova dei boceali. Ma alla sera tutto pieno del vino,
egli era invaso da furiosa pazzia: allora cominciava il
suo vero carattere di Oreste; ed era prudente scan-
sarlo, per non averne a provare le sanguinose carezze.
B la punta aristofanea sta proprio in questa rappre-
sentazione dell’ eroe, ridotto ormai ad essere un gras-
satore notturno.

oli Sciti, della regione degl’ Iperborei, rammentata da Pindaro,
Pyth. X, 30. Ma perche tal regione si abbia a dire ¢ deserta di
faci’ non so vedere.

(1) Fanodemo : mooc 0 #v Alpvoig tépevos (Frag. Hist. gr. I,
p. 368, fr. 13).

(2) Franchetti, Gli Uceelli p. 107 (8. Lapi, editore).
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3. Un’ultima osservazione che non riguarda pitt Ari-
stofane, ma riguarda pur sempre Oreste. Chi & vera-
mente costui? Da tutta la dimostrazione fatta, risulta
che dopo la cerimonia dei boccali, vi era un uomo, il
quale assumeva il nome di Oreste, e si fingeva pazzo
furioso, ed al quale era lecito e spogliare e battere i
passanti (1); di pil,, che questo uso risaliva alle origini
prime della cerimonia. Il nome di Oreste non deve
preoccuparci: era un pazzo furioso? quindi era un Ore-
ste. Ed i teologi per ispiegare che ei fosse puzzo, e
che fosse dal popolo chiamato Oreste, ricorsero all’an-
tico eroe matricida. In verita il nucleo di tutto questo
racconto € un particolare della cerimonia, e che cio®
a sera un uomo nelle furie frenetiche del vino assa-
lisse, spogliasse e battesse i passanti. Si trattava di
una cerimonia di purificazione. I8 opportuno il riscon-
tro con cio che avveniva nella cerimonia romana dei
Lupereali. In essa nomini nudi correvano e percotevano
con sferze di cuoio chiunque venisse loro incontro (2).
Ed anche i Lupercali erano festa di lustrazione (3); e si
celebravano il 15 febbraio e ciod in uno dei dies fe-

(1) E da notare che a tutti quelli che prendevano parte al ban-
cheito dei boceali era lecito dall’ alto dei loro carri inquistare e
motteggiare i passanti; cfr. Suida: "Adfwnor &v 1ij tov Xodv
£001f] ol xwuatovies &l tdV Guotdv Tols GmayTHVIeS ForwaTdy
e xul £howbbeovy. Fozio, 565: ta éx v Guutdv exdupora.

(2) Cfr. Plutarco, Rom. 21: yupvol toig oxUtect tOv Emodmy
qetoveeg, Plut. Caees. 61,

(3) Varrome, L. L. VI, 34: lupercis nudis lusiratur antiquom op-
pidum Palatinum; Ovidie, Fasti 11, 32.
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rales che correvano dal 13 al 21 febbraio; erano dun-
que anche festa dei morti secondoche abbiamo altrove
dimostrato (1): erano anzi la cerimonia di lustrazione
durante la festa dei morti, giacché in onore degli déi
inferi bhisognava lustrare la terra, che era la loro sede,

e gli uomini che vi abitavano.

(1) Studii di antichite e mitologia (Milano, Hoepli, 1896), p. 149-
172 : Le divinitd infere e i Lupercali, e specialmente p. 170. A quel
c¢he ivi (p. 171) & detto circa la coppia infera Lupercus e Luperca
o Lupa, circa la derivazione di tali parole dall’etrusco lupn ¢ mor-
to’, e quindi cirea il carattere o il significato originario della
Lupa romana, quale divinitd infera della Terra Madre, mi piace
aggiungere ora un argubissimo riseontro, che mi & fornito da Sa-
lomone Reinach, (in Revue Archéologique, Paris, 1909, p. 421).
Libitina &, com’® noto, divinita della morte, una specie di Afro-
dite funeraria, &mrupPlo. Gli antichi sognarono della sua connes-
sione con lbide (Varrone, L. L. VI, 47), ma la derivazione vera
d dall’ etrusco lupu ¢ morto ’, che dette luputna, donde latinamente

libitina.
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Le nozze di Regina.

SommARr1I0. — 1. La scena finale degli Uccelli.—2. Il matrimonio
3. La Re-
gina nel passo degli Uecelli. La divinitd Boolln o Bogihswe in

di Dioniso con Regina nella festa delle Aniesterie.

Atene.
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1. Alla fine della commedia degli Uecelli & la scena
del matrimonio di Pistetero con Regina (Bugilew). Quel
matrimonio era stato consigliato a Pistetero da Pro-
meteo, che per lantico odio contro gli dei si era fatto
spontaneamente consigliere di Pistetero e della nuova
citta di Nubicuculia. « Verranno, egli aveva detto, i
legati di Zeus e dei Triballi a trattar la pace con gli
uccelli; ma voi non concludete la pace fino a che Zeus
non dia lo scettro agli uecelli, e Regina in isposa a
te » cioe a Pistetero (vv. 1535 sgg.). Bd alla domanda
di Pistetero chi sia Regina, risponde che & una bel-
lissima giovane, la quale somministra a Zeus il fulmine
e tutte le altre cose, i retti consigli, le eque leggi, la
woderazione, i cantieri, il pagatore pubblico, il trio-
bolo, le male parole. Alle meraviglie di Pistetero, che
gli domanda: « ma dunque gli somministra tutto? »,
rincalza la sua affermazione dicendo: « se da Zeus la
otterrai, otterrai tutto » (1543). Durante le trattative
di pace si fa un grande e comico battagliare intorno

a Regina: « io lascio a Zeus la sua Era, dice Piste-
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tero, ma si dia a me in moglie la giovane Regina! »
(1633 sg.). Ed infine la spunta, dopo un po di tira e
molla; e la commedia finisce appunto eon la cerimonia
nuziale di Pistetero con Regina.— Ora anche noi, a no-
stra volta, domanderemo: chi & Regina? Lo seoliaste
antico dette ambigue e varie risposte, accennando pri-
ma ad una personificazione, e poi citando Eufrouio, che
la faceva figliuola di Zeus, il quale le aveva, come ad
Afena, attribuito Pimmortalita; aggiunse che anchein
una commedia di Cratino compariva un personaggio
Boaikeler, ¢ che uleuni identificavano senz’altro Regina

con la immortalita (1)

2. Leggendo la cerimonia nuziale di Regina con Pi-
stetero, il pensiero naturalmente ricorre alla cerimonia
delle Antesterie ateniesi, nella quale si celebrava il ma-
trimonio di Dionysos con la Regina. Di cotal rito ab-
biamo sicure testimonianze, che c¢i scorgono anche a
ravvisare il significato di essoj e percio le esporremo
qui brevemente. I’ autore del discorso contro Neera
dice che Fano, che aveva sposato V'arconte re, fu data
in isposa a Dioniso (2). Up passo della Iledirsion di Axri-

(1) Bcoliaste a Uceelli, 15686: xal tv Baoulelav oot yovauz” €gew]
Sopatomorwet v Baoweloy alitd 1o medype Og yuveizo. Edgeovios
&t bog Buydune 1 Baowelo, kol Soxel xowd to Ty alavaciov oi-
i olxovopeiy, #v &yev %ol mood Boxyuhidy 4 "Abnva td Tudel
ddoovoa Ty afavacioy. fotr 88 xoi mopd Koourivg W Baoulelo:
£vior 8¢ avmy alavaoiov xzalotot.

(2) In Neaeram T3 e 118 2Eeddhn 1@ Awovic yuw). 76 mjv 1@
Awoviion Solncopévnv yuvaixe.— Cfr. Esichio, Aowicov ydpog' Ti¢
100 Pucwhéng yuvvawroe %ol Tol Oeol yiveroy ydpoc.
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stotele anche parla di questo matrimonio della Regina,
ed aggiunge che la cerimonia si compiva in un luogo
presso il Pritaneo, detto Bowxéhov (1). Il matrimonio
dunque avveniva non nel tempio, bensi nella easa nu-
ziale, dove era trasportata per l'oscasione 1’ immagine
del dio; e d’altra parte se si considera che Aristotele
trae da questa cerimonia un argomento per Pantichita
della cariea di arconte-re, si pud giudicare a quale an-
tichita rimonti tutbta intera la religione del Dioniso di
Limne (2). La Regina, oltre la cerimonia delle nozze,
ne compiva un’ alera molto importante, quella dei riti
segreti; cerimonia che si eelebrava nel Dionysion, il pit
antico e venerando tempio di Dionise in Atene, il 12
del mese Antesterione (3). Di questa eerimonia ¢i da
qualche informazione il discorso del ps. Demostene con-
tro Neera (4).

Ne risulta che la Regina offriva al dio un sacrificio
segreto a nowe della cittd (Elve & &3fnTx lep Omdp g
wihewg); essa sola aveva il diritto di entrare nel tem-
pio, e di vedere cose che agli stranieri erano inter-
dette e i compiere cerimonie tramandate sin dagli an-
tenati, sacrosante ¢ che non si potevano rivelare (o
rdrpie To wpog vodg Ocodg, moAAG nod Gyue wod Gm6RFnT).

(1) Aristotele, “Alnv. mokiwreler, 3: o pév Pocihels elye TO Vv
xehovpevov Bouvrohwov, whinolov toll wputavelov. onpeiov 88 6t #al
viy yao tijg tol Pacikéwg yuvaurog 1) ovppefg éviatfo ylyverou
T Awovion %ol 6 yipog.

(2) Cfr. Foucart, Le culte de Dionysos, p. 130.

(3) Ps. Demostene, In Neaeram T6.

(4) Ivi, 78,
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Il cavattere simbolico del personaggio di Regina in
tutte queste cerimonie non puo sfuggire ad aleun os-
servatore; ma qual’e il significato di questa figurazione
simbolica ¥ Per alcuni unione del dio con la Regina
‘appresenta il governo del mondo, da Zeus riservato
al figlinol suo (1); per altri la fecondita della terra da
Dioniso assicnrata agli Ateniesi (2); per altri il ricordo
di un’antica unione del dio con una mortale o con una
dea, determinata variamente per Semele (3) o per Core (4)
o per Déméter (5). Non & qui il luogo di esaminare cia-
scuna di cotali opinioni. Certamente quella che piu ha
le seduzioni o le sembianze del vero & che la Regina
dell’arconte simboleggiasse Déméter. 11 Foucart invoea
il confronto con i drammi sacri di Eleusi. In quelli i
personaggi eran considerati essi stessi quali divinita:
« essi ne riproducevano, senza alterarli, parole ed atti.
E percio appunto non erano attori, bensi membri del
sacerdozio eleusinio, che esercitavano cotal funzione ».
I[1 Foucart a rinsaldare la sua tesi avrebbe potuto forse
utilmente apportare come Dioniso e Déméter fossero
appaiati nel culto dei misteri a Lerna, secondoche vi-

(1) Aug. Mommsen, Feste der Stadi Athen p. 395.

(2) Nilsson, Studia de Dionysiis alticis p. 118, 1.’idea del Nilsson
ha molto di vero per gquanto riguarda quella specie di contratfo
magico del popolo con la divinith, di cui le nozze erano appunto
sanzione.

(3) Maass, Orpheus p. 58.

(4) Gerhard, Griech. Mythol. p. 454.

(5) Foucart, Le eulte de Dionysos en Attigue, p. 151, Il Foucart

& stalo pilt sviato che illuminato dal coufronto con imiti egizii.
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sulta da pilt testimonianze (1), ed anche da una iseri-
zione che comineia (2);

Bényo pe Powyov xod mposupvaior Oed
A DL i b v [ v

graoovto Anolc dv nxwnperel dbpa.

Con tufto eid, noi non crediamo che I’ipotesi sia |

giusta e che nella moglie dell’arconte gli Ateniesi ve- |

dessero veramente simboleggiata la divinitd di Déwmé-

ter. Lie particolaritd stesse del culto si oppongono a

tale interpretazione. Come mai delle due divinita, Dio- {

niso e Déméter, I’ una sarcbbe stata rappresentata da
una statua e PPaltra da una persona reale 2 Nel dramma
sacro di Eleusi Zeus e Déméter erano entrambi per-
sone reali: Zeus era lo ierofante e Déméter la sacer-
dotessa! Ma nel caso delle nozze della Regina e piu
che certo, che gli Ateniesi non pensavano affatto, che
sotto la personalitd umana della Regina si dovesse ve-
dere una personalitd divina; mentre invece nei misteri
elensinii gli spettatori, « non per lillusione volontaria
del teatro, ma per un privilegio che lor conferiva il
compimento dei riti sacri, credevano assistere alla vita
stessa degli dei ». (3)

Il1 ps. Demostene per ispiegare la parte della Regina
nella festa delle Antesterie diee che anticamente, quando
in Atene era la dinastia, il Bacihelg compiva tutbi i

(1) Pausania, II, 37, 1 sg.; Orelli, Inseript. 2361; C. L. 4. I,
718 (Kaibel, Epigr. 866).

(2) Fraenkel, Inscript. graecae. (C. Inscr. gr. Peloponnesi el In-
sularum) I, p. 115.

3) Foucart, op. eit. p. 151,
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sagrifizii e la donna di lui i riti pilt venerandi e se-
greti (1). B dunque una ragione storica ch’egli appor-
ta: niun sospetto egli ha che nel personaggio della
Regina si debba vedere una rappresentanza divina. Si
puo pensare che il primo significato sia caduto a poco
a poco in oblio nelle coscienze. Ma sarebbe rimasto
nelle forme esteriori del culto qualehe segno di ono-
ranza divina al personaggio della Regina: ed oltre a cio,
essa durante il tempo della cerimonia avrebbe proprio
assunto il nome di Déméter, come la sacerdotessa as-
sumeva ad Eleusi, e come il cultore stesso di Bacco,
il mystes, si chiamava Beryog, appanto percheé penetrato
della natura divina del dio.

La spiegazione dunque del rito delle nozze noi cre-
diamo sia tutt’ altra. Le nozze divine sono 1’ essenza
stessa dei misteri sacri. I misteri consistono o nell’ap-
propriarsi la natura e la forza del dio, mediante 1’ as-
sorbimento delle varie sostanze in cui il dio risiede, o
nel propiziarne la potenza, concedendosi alla divinita
nelle nozze sacre (2). La Regina, come la donna piu
elevata di grado sociale, ed in qualche modo I erede
dell” antica assoluta potesta dinastica, era dungue un
simbolo, giacché rappresentava tutte le donne ateniesi,
che con Pofferta di s¢ stesse nelle mistiche NOZZe, Pro-
piziavano il dio.

(1) In Neaeram, 74.
(2) Dids, Le cycle mystique, p. 36 e 40; Gruppe, Griech. Myth.
865 ; Harrison, Prolegomena, p. 564,
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3. Ed ora torniamo al nostro primo quesito. Si rife-
riva dunque a queste nozze della Regina ateniese Avi-
stofane ? Per quanto 1’ idea si presenti subito al pen-
siero, pure, dopo quanto abbiamo detto, erediamo do-
verla senz’altro eliminare. Anzitutto in Aristofane non
¢ questione di Dioniso, bensi di Pistetero, un mortale,
¢ di Zeus; poi, benchd esplicitamente non sia detto, pur
gembra che la Regina sia considerata come divinita,
giacche Pistetero la contrappone ad Era, clie egli la-
scia, bontd suna, qnale moglie a Zeus (v. 1633); infine
la Regina deve essere datrice di tutti i benefizii, come
appunto spiega Prometeo (v. 1636 segg.). Noi ecre-
diamo sia da volgere altrove lo sguardo. I Greeci ave-
vano appunto una divinitd che essi chiamavano Beot-
hele. Questa parola, in questa forma, o in quella affine
Busihic, comparisce come soprannome di divinita (Hra,
Artemide, Afrodite); ma la parola stessa, anche sotto
Paltra forma Busihy, comparisce come nome di vera e
propria divinitd. Buagiheice & la divinita del mondo in-
fero (1), sulle tavolette auree pertinenti alla religione
orfica. Cosi nella prima delle tre tavolette Compagno (2)
si fa parlare il defunto, che a lei si presenta e la
chiama « la regina pura di quelli ¢he abitano sotto la

terra » (xofage yloviev Busidewx). (3) Sulla tavoletta aurea

(1) Erronea & certamente 1’opinione dell’ Usener (Gétternamen,
227), il quale vede in Baoukelo la divinitd del cielo. Cfr. Kern,
in Pauly-Wissowa, Real-Enkyk. I, p. 44.

(2) Kaibel, C. I, G. I. 8., 481 a,

(3) Cfr. nella stessa tavoletta : Seomolvag .. . .xfoviag Paciielas.
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di Thurioi, i ¢ui versi sono ispirati appunto alla reli-
gione orfica, anche & soprannominata ‘ Regina ’ la des
del mondo sotterraneo (1). Un rilievo rappresentante
un banchetto funebre & dedicato < Zsufizzw wnel 7el
Bucuheler (2); ora Zel&amog & certamente Hades, sopran-
nominato anche il xhuzénwleg. Sotto la forma Buoihig
comparisce questa medesima divinitd in una iscrizione
tessalica, nella quale si impreca Pira degli dei contro
i violatori di un sepolcro, e ciod coloro che osassero
geppellirvi aleun altro, nwomo o donna che sia: costoro
abbiano irato il Re Dio Massimo signore di tutto e
creatore di tutte le cose e gli dei tutti e gli eroi di-
vini, e la stessa signora Regina. Con queste parole si
vuol significare certamente la divinita sotto la cui pro-
tezione & il morto, quindi la dea del mondo infero (3).

Besidewr © dunque la regina del mondo infero e la
divinitd dei misteri. Il Loeschcke volle identificarla con

la Gran Madre, la péydhq piwnpe (4); ed il Kern (5) ag-

i B S e R S s

(2) Conze, S.—Ber. Akad. Wien, LXXI, 1872, 320. C. L. 4. 11,
1573.

(3; Inscr. Gr. Vol. IX, Pars II, (Ed. Otto Kern) N.ro 1201:
*Ev towty i) Ofxy otz EEsotiy ovdév dldov olre Hvipe olre yu-
voixe tapivol. Eav 8¢ mic amovonbic volpion dvoite, £Eev neyo-
Aopévov Boathéa Osov péyiotov mavroxpdroge xtlomny OAmYV %od
feovg movtag #oi Orovc Towog xol avtyy Ty déomoway Baoihida
O 1o dmok dmmyopetofor, Etepov odpo petd Toutwmy TEbfvaL:

(4) Vermuthungen zuwr gricch., Kunsigeschichie und zur Topegraphie
Athens. Dorpater Progr. 1884, p. 14 segg.

(5) Pauly-Wissowa, 1. c.

s
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giunse che da iserizioni di Pergamo risulta come vi
fosse celebrato un culto di misteri alla pgfee;qp f qui_
%ewe (1). Ora a proposito di tali identificazioni, non bi-
sogna dimenticare una osservazione pregiudiziale: che
esge sono opera della teologia e non han che fare col
sentimento religioso popolare. Il popolo adora quella
tale divinitda in quel tale santuavio, eon gli atbtributi,
che la tradizione le ha dato: il teologo trova che que-
gli attributi sono identici o simili a quelli di un’altra
concezione divina; ma provatevi a far si che il popolo
aceetti la sostituzione ! Nel culto cristiano, ad es., la
Madonna ¢ una sola ; ma il popolo di un luogo adora
la sue Madonna miracolosa, e ad essa eleva preghiere
e ad essa porta le offerte. Noi quindi non ¢’indugere-
mo pitt oltre a discutere questi tentativi d’ identifica-
zione, che solo fanno scoprirve le identiche forme nella
concezione popolare delle varie personalita divine, ma
nulla dicono per la storia reale dei sentimenti religiosi.

(1) Iscrizioni n, 334, 481-83.— Il Kern accetta I’ipotesi del Loe-
scheke che a questa peydin pijtne si debba identificare la Regina
di Aristofane. In ogni caso noi crederemmo molto pit naturale
identificarla con Demetra. Nel luogoe delle Rane, ove si leggono
le invoeazioni alle divinita dei misteri, Iacco e Demetra, quest’ul-
tima & invocata cosl (v. 382-385). dye vuv érépav Upvov IBEav TV
wapmoqbooy Pactiewny, | Afunton fedy, émxoopotyreg Cadéols ol
aaie zehodette. | Afjpnteg, dyv@v dpylov | Eveoos, CURTEQUOTOTEL
Demetra dunque, regina delle sacre orgie, & chiamata Paofiew.!
Ma si tratta qui di un soprannome, comune, come abbiamo visto,
anche ad altre divinitda. Del resto la Regina &’ Aristofane & bel-

lissima fanciulla; a Demetra si addice piu il tipo di bella matrona.
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La Buaolheix aveva una personalita divina sua propria.
Sappiamo di un piccolo santuarvio che le era dedicato
nell’isola di Thera (1). In Atene fra il teatro di Dio-
niso e P'llisso fu trovata una iscrizione, dell’anno 418
av. O, la quale fa attestazione di un fepdv € di un
vépevoc di Basily (2). Questa forma equivale appunto
all’altra Buaoflewe (8). Basidy 0 Busilewx ¢ la regina del
mondo infero. In un rilievo votivo dedicato ad Hermes
ed alle Ninfe e trovato nel 1893, & rappresentata Bo-
ofdy ¢ liscrizione ci assicura appunto che essa ¢ divi-
nita sotterranea (4).

Come tale & anche divinita dei misteri; e Séomowe &
chiamata nel culto dei misteri orfici (5) e pfeqe nel
culto dei misteri di Pergamo (6). B dunque, per cosi
dire, una variante di Kore o Persefone.

Certamente a questa Bustheir si riferisce la parodia
aristofanea negli Uccelli, Tardimento del poeta attinge

fin le ascose profondita dei misteri sacri. Le attinge

(1) Inser. Gr. Ins. III, 416: 0Oe¢ Baoulelo, ece. C. I @. 1I,
2465 ¢, Ross, Ann. d’Inst. XTII (1841), 21; Preller-Robert, Griech.
Myth. 1+, 650, 1; Gazette Avch. VIII (1883), tav. 37; Kern, in
Pauiy-Wissowa, I. e.

(2) €. 1. 4. 1V, 2, 53 a. Cfr. Platone, Charmides 153 a: slg
v 1ot Tevpdov medaiotpoy Ty xotuvtxey 100 Tijs Buoilng lepad
elofiMov (lez. del Wilamowitz, secondo il codice Bodleiano).

(3) Cfr. Esichio I, 362, v. Baothy : Buolly® Buclleion. Zogpoxhig
Tguyeveten (Nauck?, fr. 289). Stefano Bizanzio, sotfo v. Bootheio
®avo ovvokowpny Pocily.

(4) Kern, in Pauly-Wissowa, v. Baotin.

(6) Tavoletta aurea Compagno, Kaibel, op. cit. 481 a.

(6) V. le iserizioni di Pergamo sopra citate,
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in una forma garbata e con allusioni un pd coperte,
giacch® col culto dei misteri non era lecito senza gra-
vissimi pericoli trascendere a troppi scherzi. Pure, se
gi guardi bene addentro al passo aristofanéo, & lecito
cogliere qualehe perspicuo riferimento. La Regina, dice
Prometeo (1537) & una bellissima fanciulla; il che ben
si adduce al carattere tradizionale delle divinitd del
mondo infero (Kore, Persefone). Pistetero (v. 1633) la
contrappone in qualche modo a Hera, la divinitd del
cielo (1). Somministra il fulmine a Zeus, dice Prometeo
(1638), particolare questo che si comprende per chi
governa i regni tenebrosi, ove sono le mitiche fucine.
Hssa da tutti i beni, dice Prometeo ; se la ottieni da
Zeus tu avrai tutto (v. 1643). La déa del mondo in-
fero & infatti protettiice della fecondazione terrestre ed
animale e datrice dei beni agli vomini, Infine la ceri-
monia nuziale che chiude la favola pud essere una al-
lusione finissima, che forse per il carattere ascoso dei

misteri neppur tutti potevano ravvisare, Pistetero sposa

(1) Il coro nel cantare I’imeneo, mette anzi in rilievo il carat-
tere di dea elimpia, proprio di Hera: 1731 “Hpq ... "Olvpsmig.
Basileia ®, dice il poeta mdgedgog Awg (1765), Qualcuno inter-
pretdy: ¢ figlinola di Giove ’, unendo direttamente Puctieiay Awg, e
riferendo mdpedgov a Pistetero, non a Zeus. La quale interpreta-
zione, diceva il Wieseler, Adv. p. 129 (presso il Blaydes, Comm.
p. 453), « eo ducit ut eum (Aristoph.) nullam nisi Minervam in
mente habuisse probabile ducamus » ! Basileia si asside presso
Zeus, come ad es. Alun ¥ magedgog di Zeus (Pluf. Alex. 52) o
Eivedpog Zvic (Nofocle, Bdipo Col. 1384), anche essendo divinita

infera (Sofocle. Ant. 451 1 Tdvowog Tdv xdrw Oedv Alxm).
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dunque Regina. Ma sposare la regina del mondo 1n-
fero significava morire. B questo tanto pit nel linguag-
gio dei misteri: alle mistiche nozze allude certamente
’espressione di una tavoletta aurea, nella quale si fa
dire al morto che egli & passato sotto il seno della
regina Ctonia (1). Naturalmente la divinita la quale &
considerata come nuova sposa del defunto & comune-
mente Persefone o Kore; tale & ad esempio mnell’ Hpi-
taffio di Adone di Bione (2).

In conclusione, Aristofane, dopo aver fatto trionfare
quell’insigne gabbamondo di Pistetero, trova poi alla
fine della commedia il modo di mandarlo garbatamente
all’altro mondo. _ :

(1) Kaibel, op. c. 481 a: Seomolvog §’md x6hmov &duv yHoving
Pootdeloc.

(2) Cfr. Bione, Id. I, 54 e 94-96. Vedi anche Maass, Orpheus, |
p. 219.

-




V1.

Zeus.
! SomMmario. — La figura di Zeus nel Plufo, negli Uccelli e nella
Pace, — 2. Zeus irato. — 3. La potenza di Zeus.—Zeus adul-

tero. — 4. Glinganni e le trasformazioni di Zeus. — 5. Altre

parodie di Zeus.







1. Zeus ha nella commedia aristofanea una figura-
zione arditamente comica. Egli & il nemico del genere
umano. Hgli ha teso agli nomini ogni insidia ed ha
procurato loro ogni malanno per renderli infelici. Nella
prima scena del Pluto, dopo che Cremilo e il servo suo

Carione, incontrato sulla via campestre un veecchio

cieco e male in arnese,

han saputo che egli & Pluto,
remilo domanda al vecchio la cagione della sua ce-

cita. E Plato cosi risponde (87 sgg.): « Zeus mi ha

=

fatto cieco per odio contro gli womini, Quando io ero

giovanetto, minacciavo che mi sarvei recato solo alle
persone ginste e sapienti ed a modo; ed egli mi ae-
cieco, affinché niuna io ne potessi ravvisare. Tanta &
Vinvidia ch’egli ha degli uomini probi! ». Al che Cre-
milo tra indignato e stupito osserva: « Eppure sono
solo gli nomini probi e giusti che lo onorano! » (93-
94). E quando poco dopo Cremilo promette guarirlo di
sua cecita, Pluto ne ¢ tutto sgomento, per il terrore di
Zeus. « Se Zeus sa le pazzie di costoro, egli dice (119-
120), mi annientera », alludendo alle proposte di gua-

PAscArL—S8.
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rigione che gli fan Cremilo e il servo. Ed anzi esplici-
tamente dichiara (122): « io ho terrore di lui ».
Questa scena ne richiama subito al pensiero un’ al-
tra, quella di Prometeo negli Uccelli (1494-1552). An-
¢he Prometeo, nel dare i consigli a Pistetero, dice tutto
tremebondo (1494) : « Purcheé Zeus non mi scorgal »
Quel che & da porre in rilievo nella rappresentazione
del Pluto & che Zeus vi & considerato come il nemico
degli uomini probi ed onesti. 11 dramma eschileo attri-
buisce bensi a Zeus carattere duro e spietato: ma al-
tresi mna intenzione di bene: Zeus avrebbe voluto mi-
gliorare la vita umana, togliendo via i cattivi e creando
una nuova umanitd (Prom. 232 s8.). (1) Invece nel Pluto
Zeus figura come nemico dichiarato degli uomini giu-
sti; affinch® essi non abbiano bene e fortuna Zeus ac-
cieca Pluto. B del resto nna conseguenza logica delle
idee sull’ antica felicitd del secolo aureo; allora Pluto
era giovinetto e si recava presso i probi ed i buoni.
Poi, caduto il regno di Crono e cominciato quello di
Zeus, si scatenarono sul mondo tutti i mali e domino
1’ ingiustizia. Lo stesso dramma eschileo sembrava in
gualche parte giustificare una tal concezione. In esso
il coro cosi canta (148 segg.): « Nuovi signori ormai
reggono 1’Olimpo: Zeus governa capricciosamente, con
nuove leggi: quelli che prima avevano imperio ornon

sono piu! »

(1) Sulla rappresentazione di Zeus uelle tragedie eschilee, credo
utile rimandare al Terzaghi, Promeico, p. 67-68 (Firenze, dStuii
religiosi, 1904),
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. Questa figura di Zeus sistematicamente nemico degli
ucmini riterna anche nella Pace. Quando Zeus sa che
Trigeo si sta adoperando a far ritornare la pace in
Atene, manda Hermes a Trigeo a minaceiarlo di morte
(371-372). Ed Hermes va e da il fatale annunzio; e
solo dopo molte lusinghe e molte promesse di donativi

s’induce a cooperare al trionfo della Pace.

00 41frf 2. Anche perd laltra concezione, che abbiamo visto
4 4. adombrata in un passo eschileo, di Zeus che per isde-

i gno ed ira contro i delitti dell’ nmanitd, vuole ecrear-
reando ne una nuova, da occasione ad Aristofane di qualche

T

el Plito Spunto e motivo comico. Negli Uecelli quando Tris ha

. sentito da Pistetero che gli uomini non adorano pid

Zeus, bensi gli uccelli, comincia a spaventarli con le

/
LEUS i

e dills minacce (1238 sgg.), pronunziate con tragico tono: che
Pluto badi Pistetero a non muovere Pira degli dei, affinche
. la Giustizia col piccone di Zeus non sovverta e mandi

| buon,

o i a rovina tutta la sua schiatta (1). Il piccone di Zeus
il e il fulmine ; e la frase & parodia di altre di Eschilo
ll"”f e di Sofoele (2); ed in questo caso la parodia risulta
e ‘_“ tanto piu salace, in quanto che si sa bene a che cosa
L. m:? vadano a finire quelle minacce e come Zeus debba in-
| ormd

eniey 001 (1) Tee. 1238 segg.: "Q pdoe pdpe, pay Bedv uiver poévag | Aer-
o Ornon vag, Omwg pi oo yévos movdielooy | Awdc poxéliy may dvaateéypst
Az, ece.

(2) Eschilo, dgam. 535 : xoi mavwhebpov | ovvoyxbovov matgdov
; £0woey Sopov. 525 : Tooluv xotaoxdoyvto. Toi duxngdooy Awoe
by [ 0 1pdQ g
g, L rA A . . N~ r ) y - L.
i poxelly. — Lo scoliaste antico : Tothd gmor magd 1 So@éxleloy
g, (0

= youofi poxéddy Znvoe LEovactoagi.
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fine venire a patti con gli uccelli. Né allugione di gran
lunga diversa si ha nella preghiera di Trigéo, nella
Pace (v. b9); Zeus vuole togliere dalla Grecia tutti i
bricconi ¥ ma deponga la sua scopa, altrimenti minac-

cia di spazzarla tutta, la Grecia !

3. La parodia della potenza di Zeus e negli Ueccelli
e nel Pluto. Ed & parodia, sotto la quale s’intravede
la soluzione pin scettica, che mente di filosofo abbia
mai concepito. In sostanza per Avistofane Zeus & man-
tenuto in onore ed & temuto, solo per la stoltezza de-
gli uomini, che continuano a fargli sagrifizii. Baste-
rebbe dunque non offrirgli pitt niente, per trarlo gil
dal suo trono. B un far capitolare la rocea per fame.
Ed alla fame cede infatti Zeus, quando s’induce a man-
dare ambasciatori agli Ueccelli. Poiché questi hanno
messo casa nell’aria, spiega Prometeo a Pistetero (1515-
1524 degli Ueccelli), niuno degli uomini fa piu sagrifizii
agli Dei, né pit sale ad essi il pingue profumo delle
carni arrostite; gli déi, senza offerta di vittime, digiu-
nano; gli dei barbari, affamati, strillano come Illirii, e
minaceiano Zeus. Di una simile rivoluzione nell’Olimpo
da notizia Hermes nel Pluto. E come negli Uccellt la
messaggera Iris, per sgomentare Pistetero, comunica
le minacce di Zeus, qui nel Plufo & il messaggero Her- -
mes che si assume tal parte (1107 sgg.): Zeus, egli
dice, ha D’intenzione di rimpastarvi tutti quanti in un
catino e poi gettarvi gitt nel Baratro; e ¢id perché sin
da quando Pluto ha riacquistato la vista niuno piu
offre sagrifizii ai Numi. Obh, le lunghe lamentele che
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Hermes stesso fa delle condizioni, eni ormai egli & ri-
dotto, senza quelle offerte! (1120-1138). Ma le minacce
di Zeus cadono invano; e come negli Uccelli Pistetero
celebra infine il suo trionfo, qui, nel Pluto, Zeus, chia-
mato per maggiore ironia Salvatore, & abbandonato da
tutti, fin dal suo sacerdote, che lascia il tempio, ormai

squallido e deserto, e si reca a Pluto, il nuove dio, ed

apprende.... ehe anche Zeus vi si era recato prima di

lui ! (1178-1190). (1) E qual mai la cagione di tanto
tracollo ? T spiegata a lungo nel Pluto stesso, Con ehe
comanda Zeus ai Numi? col denaro. 1 i sagrifizii co-
me li ha? Li ha appunto in grazia a Pluto. Pluto &
autore di tutto, il bene ed il male ; & il pilt possente
degli Dei (130-230). Eppure non era conscio della sua
potenza, percheé cieco. Riacquistata la vista, egli si ree:
solo presso gli uwomini pii, e si vergogna anzi delle
pessime compagnie, c¢he prima praticava senza avve-
dersene (774 sg.); i pii non hanno quindi pitt bisogno
di offrire sagrifizii a Zeus, gli empii non li offrivano
neppur prima, e Zous quindi muore di fame e deve
capitolare. Questa garbata finissima ironia non riguarda
la figurazione del tipo mitico, bensi il concetto stesso
della venerazione religiosa, che qui viene considerata
(i) Un altro detronizzamento di Zens non riesce, quello delle
Nuvele (1468 sgg.). Doveva essere soppiantato da una novella
deitd, il Turbine; ma Strepsiade si accorge infine di aver fatto
male a dare un calcio agli antichi numi e ne chiede perdono ad
Hermes (1476 sgg.). Nella Pace Zeus & raffigurato come sceso gin
dal trono, giacch® gli Ateniesi or non adorano che Polemo (ILo-
AENOG).
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some uno sfruttamento organizzato dai furbi ai danni
degli uomini pii e dabbene. Basterebbe che ci fosse
un po di giustizia sul mondo, che i buoni non fossero
travagliati e godessero la prosperita meritata, che i
tristi fossero veramente miseri, basterebbe insomma
che Pluto aprisse gli occhi, per vedere crollare 1’ im-
pero della religione. Eceo la tesi di questo preteso
conservatore, di questo cosiddetto spirito retrivo! Il

quale se col procedere dell’arte sua ha ormai dimesso

un pd di acrimonia nella satira politica, tanto maggiore
audacia ed altezza d’intendimento ha acquistato nella

satira religiosa e sociale.

4. Ma naturalmente anche la figura mitica di Zeus,
con i suoi attribnti tradizionali, si presto alla parodia

comiea di Aristofane. Lo Scoliaste alla Pace (T41), dice

il

che i caratteri tradizionali delle commedie sono quelli

di Eracle affamato, di Dioniso vile, e di Zeus adul-
tero (1). Aristofane non sembra avere dato gran rilievo
al tipo di Zeus adultero, probabilmente per quel disde-
ono delle vie troppo trite, per il quale egli si vanto
(Pace, 741 sgg.) aver coperto @ infamia ¢ cacciato in

bando tutti quegli Eracli divoratori e quei servi fug-

giaschi, che formavano infatti le misere risorse del-
(1) Sono famosi i versi di Senofane circa le inversconde azioni
attribuite agli dei:

movte Beotz dvébnxay “Ounoog Halodog ve,

dooe. wap” dvlpdmowowy Oveldea xat Yoyoc o,

whémrery, powetew Te #ol GAM|AOUS GITOTEVELY.
(presso Sesto Emp., Adv. Phys. 1, 193).
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> 'arte comica (1). Ma nabturalmente Zeus ne aveva fatte
tante, che pur mettendosi di proposito a non parlarne,
S qualche allusione doveva pure sfaoggire. E cosi nelle
i Nubi (1080 sg.) il Parlare Ingiusto consiglia al giova-
o netto che vuol menare bella vita e divertirsi, che se
. gli accadra di esser colto in fallo da un marito, porti
b Pesempio di Zeus, per sostenere che non gli ha recato
oLl torto: anche Zeus si dava sempre vinto a donne ed
messy | amori. B cost negli Uccelli, e propriamente nel passo
B10re in cui & indotto Pistetero a consigliare i provvedimenti,
nelly perché gli uomini sieno obbligati ormai a sagrificare
agli uceelli (554 sgg.), & detto che si deve ormai in-
tercettare il cammino ai Numi, affinché pit non av-
feus, vengano gli stupri delle Alépi, delle Sémeli e delle
odia Alemene (2). B Pistetero prescrive anche, tra le altre
 dice cose, che quind’innanzi chiunque voglia sagrificare al
juelli Re Zeus, sagrifichi anzitutto all’uccello orchilo (lo serie-
adul- ¢iolo), il eui nome rammentava quello di orchis, e pareva
lievo quindi un’allusione alle seappate amatorie di Zeus (3).
diste: | Aristofane adunque per il desiderio di non calcare
vanto le vie comuni, non dette sviluppo a questa parte della
ito i parodia mitica di Zeus, salvoche forse nel Dedalo ; di
fug- Sy
del- (1) Nella Nemesi di Cratino Zeus era camuftato da cigno, e rac-
comandava a Leda Puovo perchd lo covasse; nella Notte lungae di
, agloni Platone comico eran rappresentati gli amori con Alemena, nel-

I’ Euwropa la trasformazione del dio nel toro, per amore della ignara
faneiulla, ece.

(2) Delle favole qui accennate la prima non riguarda Zeus, hensi
¢li amori di Poseidone con Alope.

(3) Seol. ad Aves. 568,
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cui parleremo fra poco. Ben altrimenti era trattato il
dio da altri comici; ed anzi sappiamo che uno di essi,
Teleclide, prendeva occasione ai suoi scherzi anche dagli
amori puerili di Zeus (1), dei quali anche probabilmente
trattava la commedia Ganimede di Alceo.

Ma per molfi altri rispetti Avistofane si fa giuoco
del re degli Dei. La fiaba degli Uccelli si conclude in
gostanza con lo spodestamento di Zeus: tutte le armi
di costui, folgori, fulmini e tuoni sono attribuiti a Pi-
stetero (1748-1754). E nelle Vespe, Filocleone (2) il tipo
del fanatico di processi assomiglia seé stesso comica-
mente a Zeus (619-625): « Non ho io un grande impe-
rio, che non e punto inferiore a quello di Zeus? Giac-
che io senfo di me quel che Zeus sente di se. Infatti
se noi faeeiamo rumore, ciascuno dei passanti dice: co-
me tuona forte il tribunale, o Zeus re! »

Ma a Zeus era dedicata una commedia or perduta
di Aristofane, il Aafdxdog (3). Ed in questa commedia
il dio era proprio trattato assai male. Zeus con aiuto
di Dedalo assumeva varie forme e compiva ogni sorta
d’inganni, imbrogli e tradimenti. Sappiamo anzi che vi
era chiamato Edpifarog. tipo di uomo frodolento e im-

(1) Pollux, 3, 76: 6 pévror madégows Zevs mopd v Tmlenheldy
TETORTOL.

(2} Filocleone ¢ il popolo Ateniese, amante di Cleone. B2 Cleone,
per Peloquenza rumorosa appunto, oltrechd per tubto il resto, era
deriso da Aristofane e chiamato col nome di un fragoroso tor-
rente, il KuzhoPopog, nei Cavalieri (187), e in un frammento di
commedia perduta (fr. 636 Kock).

(3) Cfr.iframmenti (14) in Blaydes, Fragm. p. 90-95 in Kock; ecc.
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broglione; e Suida, per ispiegare appunto la voce Ej-

ofBuroc, o da qualche notizia sull’argomento della com-
Il'h media; un’altra piccola notizia aggiunge anche lo Sco-
2 liaste a Lmuciano (1).

In quale relazione fosse questa commedia col Axfde-

Wi Jog, tragedia di Sofocle, non potrebbe dirsi. Certo
a molta relazione aveva la commedia aristofanéa con al-
""' tra simile di Platone comico: il passo di Clemente Ales-
B sandrino che cido attesta non ci fa comprendere se fossge
uig Aristofane o Platone il plagiario ( Strom. VII, 753 ):
i Mdrey 3 & xopmde xu "Aptetogdvys &v 8 dadddy &
ke Moy Ggugolvren. Comungue sia, il soggetto delle tra-
b sformazioni di Zeus poteva fornire ampia materia di
it scherzo comico. Giacché quelle trasformazioni erano pa-
e reechie: in cigno per amor di Leda, in toro per amor
di Enropa, in satiro per amor di Antiope, in oro per
uta amor di Danae. Tra queste la favola del eigno e del-
olia I novo di Leda fu la pit gradita ai comici; ed uno
o _ dei frammenti appunto della commedia ad essa si ri-
it
g Vi e
in- (1) Suida, EdotPoroc: movnodc—rol *Agotpdvie Aoddie tmo-
fépevos oy Alo eig wolka Eavrov petafdiloveo %ol whovtoivia
iy xai movovpyoivee. EL 81 tic tudv eldey Edpiforov Ala.

Schol. Tuciaui Alex. e 4. 6 88 Edelfarog dc mwoynods xai mo-
onb, voiigyog, moog 8 xai xal meodoing slodyeran *AploToqdyel TH xo-
s pid %ol Anpoctévy @ ofrogr.—Nulla di nuovo aggiunge Fusta-
for- zio (1864, 31). Euribato e Frinonda erano tipi proverbiali di bric-
ol coniz cfr. Eschine €. Ctes. 137: GAL’ olpaw, ovte Douvivdag olt’

Etotfurog otfe” &Alog oddelg tiv mdhol movnedy To0UTog pdyoc
o %ol yONG EYEVETO.
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ferisce (fr. 237 Dindorf, 186 Blaydes) (1). In questa
commedia dunque campeggiava sulla scena lo Zedg povyée
della costante tradizione cowmica; ed uno appunto dei
frammenti a cid si riferisce (236 Dind., 185 Blaydes):

PET I

[Tdooug yoveudly 38 Evég yé Twou Tpémov

®omep mupodle pouds doneuxayévog.
Ancora una osservazione. In Aristofane si ritrovano
qua e 14, senza ombra di parodia comica (2), ¢ specie
nelle parti corali, gli epiteti pitt onorandi della divi-
nitd di Zeus; cosi mopl gheybpevog (Lasistr. 1282), Po-
oelg (Nubi 2, 153 ; Vespe 625), *ONdpmog (Nubi 306,
817; Uec. 130), ‘EdXhdviog (Cav. 1253), movyrps

) g (Thesm.
368), dubmtng nol xuvémrne (Adearn. 43b), Ozdv Tlpuvwvog
(Nub. 564), ece. Ma pure, anche dagli epiteti di Zeus

{1) Continui sono i rapporti di queste farse mitiche con le rap-
presentazioni fliaciche; di che vedi i1 Romagnoli, Elementi ed ori-
gine della commedia di Aristofane, in Studii italioni di Filologia
class. XIII, 86 sgg.;, 1’ Introduzione alle Commedie di Arisiofane
tradotte, I, p. XXXVI sgg., Soggetti e fantasie della commedia at-
lica antica, p. 29.

(2) Cosl mon pare che abbia intenzione parodica il passo degli
Uceelli, nel quale si descrivono le nozze di Zeus ¢ di Hera (1731-
1741); 8l pero quello delle Nubi (904 sg.), nel guale & ram-
mentato come Zeus mettesse in catene il padre suo e non ne
fosse punito; e il passo della Pace, 135 sgg., nel guale, paro-
diando la favola dell’aquila di Zeus, Trigeo spiega alla figlia che
una volta lo scarafaggio sali sino al cielo, e si accoecold in grembo
a Zeus, lasciandovi le uova; e guello degli Uccelli (865) nel ¢uale
per la fondazione della nuova citth si fa invoeare non Zeus del
focolare, bensi il Nibbio nume del focolare, il nibbio, uccello
rapace.




! _:j;(.
‘:I:r;,
hesm,
Z:vfu'.;

A

18 T

d ori-

fafune

did al-

dogli
1781+
ram-
on ne
[l:ll".)'
in che
reniho
(uale
15 del

seallo

ZEU S, 4. O. . 123

Aristofane trasse una volta oceasione ad uno scherzo
feroce, Nella Pace (42) muto Zedg watoufdrng in Zedg

onatonPdmg, da ondp, oravég  fango !

5. In altra commedia perduta, i Toyquisvai, induceva
il paragone tra IMolzov e Zeig, scherzando facetamente
sopra i due déi: egli metteva in relazione IMatzey col
nome wholzoc ‘ricchezza’, e confermava l’osservazione
¢ol notare che dei due piatti della bilancia quello pieno
va in gitt e quello vuoto va in alto, verso Zeus! (1)

No& reverente cerfo per Zeus & tutto il dialogo che
si legge nelle Nubi (386 sgg.) eirca i tuoni ed i ful-
mini di Zeus. Aristofane, come suol fare, pone anche
in bocea ai personaggi che egli dileggia e schernisce
cose sennate e che colpiscano altri in pieno petto, cosi
come tante ideo sennate pone in bocca a Lisistrata. B
qui & Socvate che vuole dimostrare a Strepsiade che
non & Zeus che scaglia gitt i fulmini e che questi non
cadono sugli spergiuri. La dimostrazione & trionfale;
com’® mai che non ha ancora colpito Simone e Teoro
e Cleonimo (v. 398 sge.)? E com’® mai che fulmina 1
suoi stessi templi e Sunio e le alte querce ? Spergiu-

an forse le querce? (401-2). Strepsiade si arcende a
Socrate, o meglio ad Aristofane! [ medesimi argomenti
e pel medesimo fine apporta Lucrezio (VI, 416 sgg.) (2).

Se qui il fulmine di Zeus serve ad una eritica, che

(1) Presso Stobeo CXXI, 18 (ITeqi ouyxeloems Coilg »at DovdTou).

(2) Cfr. anche Seneca, Nat. Quaest. 2, 24: « quid enim tam
imperitum est, quam credere fulmina o nubibus Iovem mifttere,

columnas, arbores, nonnunguam stafuas suas petere 1 »,
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non riesce meno spietata e stringente, solo perche at-
tribuita ad un avversario, per contro nella Pace serve
ad una fiera parodia. Trigeo dopo esser montato al cielo
e aver conchiuso il matrimonio con Pomona, chiama il
suo scarafaggio per ritornare a casa (720 sgg.). Ma sa da
Hermes che non ¢’@ piit; perchd 8 andato ormai sotto
il cocchio di Zeus, ed ivi gli porta i fulmini, ed ivi
liba Pambrosia di Ganimede. Sicché Hermes deve cer-
care altro mezzo, non ben echiaro, per discendere (L).

Non & possibile non ravvisare una intenzione ironica
in quello che gli uccelli promettono agli nomini eires
il governo che essi terranno (Ucc. 726 sgg.). Essi di-
cono che non andranno a nascondersi superbamente
tra le nuvole, come fa Zeus; ma invece presenti sulla
terra daranno agli uomini ed ai loro figli ed ai figli
dei loro figli ricchezza, salute, felicita, vita, pace, gio-
vinezza, riso, danze, conviti e latte d’uccelli! Quello
Zeus inaccessibile, nascosto nelle impenetrabili profon-
ditd dei cieli, era troppo lontano, troppo indifferente
alle sorfi numane; nella Pace (207 sg.) il poeta dice che
gli déi si sono rineantueciati piu si, quanto han po-
tuto, nei cieli, per non veder combattere gli uomini e
non sentire le loro suppliche; e negli Uccelli stessi
(v. 1607) dice che ora, nascosti sotto il riparo delle

Nubi, i morfali possono impunemente spergiurare!

(1) Della pnyavowoio della Pace e specialmente di questa di-
scesa, operata sul teatro, molto fu disputato dal Richfer, dal
Paley, dal Robert, ece., nei riguardi dei mezzi scenici degli an-
tichi: le loro opinioni riporta ed esamina il Van Herwerden,
"Agoropdvovs Eigiwy. Lugd. Batav. 1897, Praef. XIX-XXXIX,
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RoMMARIO. — 1. 11 tipo di Eracle nella commedia.—2. Il disde-
gno di Aristofane per questo tipo convenzionale. — 3. Eracle
nell’ dleesti euripidea.— Eracle divoratore.—4. Eracle nelle Rane

e negli Uccelli.
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1. Uno dei tipi divini pilt caratteristici e pit accetti
all’anima popolare era certamente quello di Hracle. Un
tipo, in fondo, di bonaccione, pronto ad accorrere in
altrni difesa, amatore di donne, infaticabile nel durare
i disagi pitt aspri e nel persegunire le imprese pilt ri-
schiose; pieno di furie tremende nelle lotte e di slanci
generosi nell’aceingervisi. Ma egli era il lottatore im-
perterrito e il vincitore; egli era il difensore degli uo-
mini e degli dei (1), ed & naturale quindi che ad un
tal tipo arridesse il favor popolare (2).

La commedia non doveva fare che mettere in parti-
colare rilievo alcune caratteristiche del dio per trarne

(1) Cfr. le Foeae esiodee, Seudo, 27. Eracle era invocato come
S0l 5o = : o o e
aleElxoxog ed a Kos aveva il soprannome di “AAeEic.

(2) Cfr. Wilamowitz-Moellendorff, Herakles, Zw. Bearb. (1909),
p. 37 : « GheElxaxog ist das beiwort, welches das wirken bezeich-
net, das der Athener von Herakles erwartet; zodlivicog ist das
beiwort, in welchem er seine gottliche verklirung ausspricht. 6
ot Awe @oie raliivikog “Hooxdijg v0ads xavowel: pndév sioltm
»ux0v schreibt der Athener auf seine schwelle: damit ist alles
wesentliche gesagt ».
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I’ effetto comico. Questo tipo di prodigiosa forza e di
immani membra non doveva esser molto fino d’ intel-
letto : indi quella figura® cosl grossolana, che compa-
risce sulla scena comica. Insieme con la forza straor-
dinaria e con la incredibile resistenza alle fatiche, do-
veva esser congiunto un formidabile appetito; ecco il
tipo di Eracle divoratore che vuota tutte le marmitte.
Di pilt questo eroe, nelle avventurose vicende di sua
vita, era stato preso spesso da furie tremende e for-
sennate: ed anche la tragedia aveva reso tradizionale
il tipo dell’ ‘Hpaxdiig powbpevog (1); quelle furie dove-
yan produrre naturalmente negli altri effetto di fer-
rore ¢ di fuga tremebonda; ed ecco un’altra fonte ine-
sauribile di ridicolo. Cosl si ando delineando con tratti
precisi, e che rimasero costanti, il tipo di Eracle nella
commedia.

2, Aristofane nella prima Parabasi della Pace parla
con disdegno di questd tipo convenzionale di Eracle nella
commedia. Bgli si da, tra gli altri vanti, quello di
avere bollato d’infamia.e cacciato in bando tutti que-
gli Ercoli divoratori, e quelli sempre affamati, e quei
tipi di foggitivi, d’ ingannatori, di presi a nerbate, di
servi, ecc. (741 segg.):

(1) Pandokeutria delle Rane 564, ricorda le furie di Eracle lag-
gitt nell’ Ade: zai o Elgog ¥ fondro poivesOour Soxdv. E da esclu-
dere perd un’allusione diretta all’ Floaxiijc powobpevog euripideo;
efr. Wilamowitz-Moellendoxff, Herakles, (Zw. Bearb.), p. 137, no-
ta 31.
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zodg ¥ ‘Hpoxhéog 7odg pattroveng xol Todg mewdvrag éxctvong
<

7odg oelyovtag nwhlumaTdvTag wol TumTopdvoug énitndec,
s‘,‘cfﬁ?mc Grpdong TedTog, el Todg dodhoug mapéhucev.
Probabilmente si ha qui allusione ad Eupoli e a Cra
tino, i quali avevano forse troppo abusato di siffatto
tipe (1); ed all’ uno o all’ altro si accenna anche nelle
Vespe (60), ove si parla con certo disdegno di uno dei
motivi comuni, ¢ quasi convenzionali, della commedia:
Eracle defraudato della cena (Hpodiig v6 deirvov dEamu-
topevog). Si fratta, come spiega lo Scoliaste (a v. 60)
di Eracle invitato a cena e che poi monta in collers,
perché tardano a portargli i cibi. Ad ogni modo Avi-
stofane stesso rappresento il tipo di Eracle ghiottone
¢ divoratore anche nelle Rane, negli Uccelli, di eui to-
sto vedremo, ¢ nella perduta commedia Alodesinwy (2).
Ad un grosso convito, cui occorra tutta una notte, si
riferisce nn frammento superstite di questa commedia (3).
11 suo vanto e il suo disdegno non & dunque del
tutto giustificato. Si pud pensare ad una discrezione
maggiore nell’ uso di siffatti tipi, ma non si puo dire

(1) Secol. a Pac. T41: vovc 6 ‘Hooxdéog: (Mdrrewy 10 molld €o-
fiew. dmd Tig pertopévng Copme. oivivrerar 8¢ taita sic Evmolw,
bc #moinoey Hooxhéo mewdvre. zai Awdvuooy Sethdy #ai Ale pouov
wol dodlov xdolovre. Tweg 8¢ guow elc Koovivov olvitreoloy, g
towite, wowotvre. dpduora. éxemblace 88 Talto TOTE TG AajppoTo.

(2) Secol. a Pac. T41: zai adtde 88 6 'Aguotoquvne hg yootol-
puoyoy tov Hooxhéo xoupdel ol &v "Opvior %ol év Alokooixmye.

(3) Presso Ateneo, VII, 276 C. Vedi Blaydes, Arisftophanis Frag-
menta (Halis Saxonum, 1885), p. 4. :

PAascAL — 9.
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che li abbia addirittura caeciati in bando. Ed anche
gli altri vanti che in quella Parabasi Aristofane si da,

B T s U S S———

non rispondono interamente al vero. Egli dice di aver

rimosso dal teatro i servi maceri di busse,

che fiottando

s

Sempre uscian su la seena, si che delle percosse

Beftandoli un compagno, Misero, che t’occorre?

Gli dicesse. Qualche istrice ti piombd sulle coste

E a ferro e a fuoco il dorso ti mise? Tai zavorre,

e T e

O e L T

Tali sconcezze ignobili tenne da st discoste.

(Trad. Romagneoli)
Opportunamente osserva a tal proposito il Roma-
gnoli : « A dispetto di simil protesta, appartengono
proprio a questo genere i duetti che aprono i Cavaliert,
le Vespe e la Pace, e che, come ricordano assai preci-
samente quello biasimato da Aristofane, cosi rassomi-
gliano, anzi son quasi identici Puno all’altro, rivelando

anche in ¢io il loro carattere convenzionale » (1)

e —

3. Dioniso nelle Rane vuole trarre st dalle ombre il
suo poeta prediletto, imitando Eracle. Ora appunto quel

poeta aveva rappresentato Fracle, che trae dalle om-
bre Alcesti, per gratitudine verso Admeto.

Le superbe ambiziose parole, con le quali Eracle an-
nunzia il suo indomabile proponimento, si prestavano,

per pitt di un verso, alla parodia comica, « To andrd,

e

egli dice (2), e apposterd la Morte, che tiene impero
sui defunti, cinta di neri veli: la troverd, penso, vi-

(1) Cfr. Romagnoli, Le commedie di Aristofane, I, p. 101,
(2) Aleesti, B43 sgg.
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cino al tumulo, a bere il sangue delle immolate vitti-
me. Ii se, tese a lei le insidie, slanciandomi dal mio
agegnato, ln potro afferrare ed avvinghiarla colle mie
braceia, non v’ & chi possa cavarmela dalle unghie, di-
vinenlandosi coi fianchi, prima che rilasei in mio po-
tere la donna, Che se mai restero defrandato di que-
sta preda, e la Morte non trarra alla sanguigna liba-
zione, anderd laggiuso alle tenebrose stanze di Perse-
fone e del R2 e la richiederd, e confido che ricondurrd
st Aleesti ». B in fine del dramma infatti racle
narra allattonito Admeto la sua vittoria sulla Morte,
su Thanatos, ghermito con stretta poderosa, sbueando
fuori dall’aggunato (1).

Che anzi nell” Aleesti tutta la rappresentazione del
carattere di Eracle ha particolari ridicoli e rammenta
la commedia. HEracle ginnge nella casa desolata di Ad-
meto, e gli si prepara subito il banchetto, ed egli beve
allegramente, e s’incorona, e suona e gavazza e se la
prende col servo, che egli vede scuro nel viso, e gli
ordina di scaceciare i tristi pensieri e di divertirsi con
le donne e col vino, di cingere alla fronte una ghir-
landa e di essergli compagno nel bere (v. 779-796).
Tanto si era fissata nella tradizione questa figurazione
un po’ ridicola di Eracle, da invadere anche il campo
della tragedia! (2)

(1) Alcesti, 1140-1142.

(2) Hild, dvristoph. impielatis reus, p. 53 chiama a torto 1’ Al-
cesti una fragedia comica, ma giustamente osserva che Euripide
in essa « solitam eius (Herculis) voracitatem non dubitavit gravissi-

mo argumento consociare ».
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Questo tratto dunque della grossolana ghiottoneria e
della prodigiosa voracita di Eracle, era nel sentimento
popolare. Anzi era uso ad Atenc eleggere in ciascun
pago della cittdh dodici womini che in un determinato
giorno banchettassero nel tempio di Eracle in onore
del dio (1). Questi si chiamavano i ‘ parasiti ’ di Era-
cle (2), 0 Aewseddels, sui quali & insigne un frammento
di Diodoro, poeta della commedia di mezzo (3); e Ao
zo)elc era anche intitolata la prima commedia di Arvi-
stofane (4), nella quale certo non dovevano mancare
frequenti allusioni ai colossali banchetti del dio (5).

La figura straordinaria del dio, mnell’ atto della sua

(1) Cfr. tutto il passo presso Ateneo VI, 235 A-C, ed Iseo, de
Astyphili hereditate § 30.

(2) Ateneo VI, 285 A : Kleldnpog 8 &v tf) "At0idt qnoi Kol wa-
pdowtor & floéinooy @ Heaxdel. Ivi C: tabra lotogel xal Puko-
yogog &v Tf Emypagopévy Terguméher pampovedoy T@v wotuleyo-
pévoy @ Hoorhel moQuoltomv.

(3) Presso Ateneo, VI, 239 D,

(4) Vi accenna Aristofane stesso nelle Nubi, v. 528. Cfr. Scol.
a q.1. mpdrov Spdpe yodpog EElnxey O mowuic Tovg Acrtodsic.
Rimangono della commedia quarantotto brevi frammenti; efr.
Blaydes, dristophanis deperditarum comoediarum fragmenia, p. 96-123,

(5) L’argomento principale della commedia era il contrasto tra
due sistemi di educazione: vi enfravano in iscena il giovane sag-
gio e il dissoluto, 6 cwpewy Te ¥® *koTOMUYWLY, come dice Aristo-
fane stesso nelle Nubi (v. 529). Ma che le allusioni alla voracitd
di Eracle fossero frequenti ® probabile; al qual proposito & da
richiamare quel che dice lo Scoliaste a Fespae, 60 (otf” "Hooxhig
10 detmvov famorduevog): &v toig med Tovtou dedidmyuévors dod-
paow  eig v Heoxhéovg dmhnortiov modld xooelontaL
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s

: i prodiginsa voracitd era stata plasticamente ritratta in

: i una commedia dell’antico Epicarmo, il Busiride :

II“IIH Tu lo vedessi quando mangia ! C’&

N Da scoppiar dalle risa ! I1 gorgozzule

Mot Dentro gli freme, le mascelle suonano,

(Il T, Batte il molare ed il eanino scricchiola,
mentg Le nari friggono e ’orecchie s’agitano. (1)

¢ duy 4. Nelle Rane la caricatura non investe soltanto la
1 A, figura di Dioniso, ma altresi quella di Eracle. Questi
maneyra ¢ rappresentato coi soliti tratti di persona rozza e gros-
0 (3, solana, fornito di prodigiosa forza, e che percio sparge
ella sua dappertutto il terrore., Quando Dioniso si annunzia

per Eracle, avviene un grande scompiglio nell’ Ade,

ciacche tutti sono memori della prima disecesa di Era-

=

cle, e delle mervavigliose prove di forza e di voracita

[~|'n: de

Kol ni- fatte allora. La discesa di Hracle all’inferno troviamo
aail Dulge rappresentata sopra un vaso arcaico, ove si vede Hadés
MTELhEY0- che per lo spavento lascia il suo seggio e scappa via (2).

Un’ altva commedia aristofanéa, nella quale i carat-

teri tradizionali di Eracle sono rappresentati nella mag-
Clr. Seol, 3 : i . . 3 .
i giore vivacita della parodia comica @ quella degli Ue-
LTOAAELL,

ntiy efr, celli. TPambasceria dei tre dei, Poseidone, Hracle e Tri-
p- 96-133, ballo, si presenta al popolo degli uccelli, ormai tutto
iirasto b e

yane 8ag- (1) I frammento & presso Atenco, X, 411. La traduzione  del
o Aristt- Romagnoli, in Soggetti e fantasie, ece. p. 33,

racith (2) Archaeol. Zeit., 1859, tav. 125.—-8i hanno altresi rappresen-
y VOracic
1s 3k tazioni ceramiche ispirate probabilmente a commedie popolari,
nallo € GA
B~ poich® vi campeggia in modo ridicolo la figura dell’eroe., Di al-
Hullxa‘.ri, > ; ; o X ot ;
ol cune di esse fece una briosa deserizione il Romagnoli in Soggetti
V0I5 00l . ; . ; -
' ¢ fantasic della commedia atlica antica, p. 34-35.
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adunatosi nella cittd di Nubicuculia, per conchiudere le
condizioni di pace. Pistetero a.nome degli uecelli fu la
richiesta: Zeus deve rendere lo scettro a noi; se ei ac-
cordiamo in questo, invito i legati a desinare. Quando
Eracle sente parlare di desinare dd subito il suo con-
senso: « Questo basta per me, egli dice, e do il mio
voto » (1).

E quando Poseidone rompe 'accordo, e Pistetero con
altezzosa noncuranza dice che poco glicne importa e
si volge al cuoco per dare ordini di eucina, di nuovo
Eracle si sente venir I’ acqua all’ ugola, e cerca d’in-
durre il compagno a pilt miti consigli. Ma che ti gira,
gran buon unomo che sei? dice a Poseidone. Per una
sola donna dovremo noi fare la guerra? (2) B quando
infine Paccordo & concluso e i tre ambasciatori debbono
tornare al cielo per prendervi Regina e condurla Sposa
a Pistetero, Eracle prega che gli altri radano, ed egli
resti, per badare all’arrosto ; ma Poseidone, che il sa
ingordo e ghiottone, nol consente (v. 1680-2). Amenis-
simo © poi il modo onde Eracle si lascia ingarbugliare
da Pistetero, dando ascolto a tutte le sue ragioni e
decidendo a beneplacito di lui (3); e il modo onde in-

terpréta all’ ingrosso e sempre a sproposito, le parole

(1) V. 1603: éuoi piv dnéyon Todve %ol YyngpiCopo,
(2) V. 1638-1639:

- S PRy i .
o doapove” avlpdmoy Idoedoy, mot (PEQEL ;

TUETS meel yuvourds tudc wokeoopey ;

(8).V. 1626; 1674-1675; 1685-87




ERACLRE. 4. 135

3 barbare di Triballo (1). In conelusione un tipo rozzo
A e grossolano d’intelligenza e di modi, una vera incar-
;”"”" nazione di carattere buffonesco e ridicolo, che doveva
iy tornare naturalmente graditissimo alle scene popolari.
s Appunto per questo anzi, i tipi di Eracle divoratorve
' mig e femminiero, come quelli di Dioniso pauroso e di Zeus
adultero, divennero sulle scene abeniesi comunissimi
*4I0 con sino al fastidio, s2condochd ci abtesta lo Scoliaste di
uporta Aristofane (2).
0oy
o jp.
Ot girg,
‘er ung
(uando
ehbong
i 8posy
el egli
16 il sa
Amenis-
meare —_—
\rioni e (1) V. 1629, 1679.
nde o (2) Scol. a Pace, T41 : émemdlole yoo tote Tovte, “Houxdils met-
. parle vy, xol Awdvuoog Belhos xol powds Zels, 0TE %ok GUTOLG DOXELY

tybeclon Kourivog.
Yao 8 ‘Hooxdéovs mewdvrog dyoy
ToUTO. ®oi oxamrovros o Puntdv EoTv,

Questo singolare tipo divino era rifratto anche in una comme-
dia di Platone comico, Zevg #oxotuevos (o xalovuevog). Il re de-
gli déi era chiamato in causa per le scappatelle del figlio, che
era andato a divertirsi ed a ginocare il cotfalo con una etera (fr,

46-49 Koek).
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Hermes.

SoMMARIO. —1. Hermes nel Pluto e nella Pace. — 2. Hermes nei
Comestae di Frinico.—3. Hermes Chthonios. Hermes pauroso.—

4. Hermes tricefalo.
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1. Nell’ultima parte del Pluto campeggia la figura di
Hermes. Il giovane dio greco non ha pitt nulla della
grazia agile e dell’ astuzia sottile e garbata, con cui
era stato coneepito dagli arfisti greci. 2 un tipo piut-
tosto grossolano; e sembra quasi che Aristofane per
dargli un aspetto comico abbia preso a prestito per
lui qualeuno dei tratfi, ond’ egli aveva dato colore e
carattere alla figura di Eracle negli Uccelli (1). Her-
mes va a fare tutte le sue confidenze a Carione, il
servo di Cremilo: dacche Pluto ha riacquistato la vi-
sta, i numi non hanno pilt né incenso, né alloro, ne
vittima, nd focaceia, ed egli rammenta tutte le leccor-
pie di un tempo, e se ne rammarica. Gli si offre in-
fine a compagno: egli vuole ora disertare i Numi, giac-
che presso gli uomini le cose vanno molto meglio. Alle
esitanze di Carione comincia ad epumerare tutte le
sue attitudini, affinché si trovi una oceupazione anche

(1) Non & giusto il gindizio dello Hild, (Aristophanes impietatis
rens, p. 47): « Mercurins ille Aristophaneus, quem eadem specie
expressum in Pluto habemus, alacris aliquid et iocosi prae se fert,

quo’ iure Figare nostro mutatis mutandis conferri potest ».
1
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per lui; e viene infine accettato e destinato a lavar le
trippe (1111-1170). Lo spirito e Pintenzione seettica che
domina innegabilmente in tutta la commedia del Pluto,
da speciale colore e significazione a questa figura di
Hermes; la punta satirica non & solo contro quelli che
si burlavano di tutti gli antichi dei, e sostituivano ad
essi unicamente il Dio Denaro, bensi anche contro la
concezione, cosi per s¢ stessa comica, di un dio, che
si adatta a tutti i mestieri, pure ai pitt umili e vili; e
questa intenzione satirica & messa in rilievo dalla ras-
segna appunto di tutti gli attributi del dio (1153 e
segg.). E il dio stesso va enumerando i suoi attribu-
i di otpogaivg, Epmodedog, déhwog, fyepdwiog, dveydvios,
per offrirsi a girare i battenti della porta, a fare il
mercatante, il maestro di furberia, la gunida, il sopra-
stante dei giuochi; finche poi si adatta a far da sguat-
tero. Tufbta questa rassegna di attributi divini avrebbe
potuto fornire larga materia di comico; ma Aristofane
non ne ha tratto se non la punta finale, la degrada-
zione ultima del dio. Invece anche altrove ha messo
in rilievo Valtra figurazione comiea, che tanto lo rav-
vicina al carattere di Eracle, ingordigia e la golosita.
Infatti nella Pace ¢ introdotto Trigeo, che si reca al
cielo sur uno searabeo, per interrogare Zeus sulle sorti,
che egli serba alla Greecia. Ma trova il cielo vuoto di
abitatori (1); e solo sulla porta trova Hermes a custo-

dire le poche masserizie rimaste; Hermes lo accoglie

(1) E probabile che si abbia qui parodia dell’ Iliade, I, 423-4
come pensd il Behagel, De vetere comoedia ecc. p. 6, nota,

E)
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malamente, ma Trigeo per rabbonirlo gli offre una bi-
stecea, il che vale subito a conquistarne il cuore (v. 192
sg.). Poco dopo anche il Coro tenta, e eon successo, le
stesse arti per trarre dalla sua parte Hermes e gli ri-
corda il poreellino immolatogli (385-387) e gli promette
in ogni tempo sagrifizii ¢ grandi processioni (396). Ma
il colpo finale e decisivo lo tenta Trigeo. Tgli fard de-
dicare ad Hermes tutte le feste di Atene, le Panate-
nee, i Misteri, le Dipolie, le Adonie, tutte ad Hermes
geaceiatore dei guai (422). B gli ofire infine un calice
d’ oro. A questa offerta Hermes si commuove. Come
m’ intenerisco sempre, cgli dice, per le cose d’oro!
Oy 6 Defpov ey’ el tdv ypustdov (425). Doveva na-
lum]menlv dire, come dio: per le preghiere dei suppliei!

In conclusione un tipo beffardo di avaro, di ghiot-
tone e di einico. Intimo rapporto con questa rappre-
gentazione un po’ grossolana del dio ha quella che di
esso era nei Kopastai di Frinico. Secondo Vipotesi che
sull’argomento di tal commedia ci par la pitt probabile,
Hermes interveniva ad un festivo banchetto, e qnando
poi, levatosi madido di vino, camminava bareollando,
i commensali lo avvertivano di non eadere, giacch ca-
dendo, e rompendosi gualehe membro, avrebbe fornito
nuova materia di accusa ai malevoli. B il dio rispon-
deva tranquillandoli, giacche egli non voleva che Ten-
¢ro, esecrabile straniero, prendesse un premio di dela-
zione. Beco questo importante frammento, che ci & con-
servato da Plutarco (Aleib. 20):
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"Q oihral Eppd, roavaguldrron pi) mechv

2
£ » 3 a g n o
whTdv mepuoolay) wol mepdoyng Dol
LY i b

Evépo Awoxhsidar Bovdopévey noxbéy TL Bpélv.
. ;

Herm. duddopon. Telnpy yop odyl Pollopo
pafvotes dolven, T8 mohapvaln GEva.

Di Dioclide e di Teuncro sappiamo da Andocide la
parte avuta nel processo degli ermocopidi. I1 quadro di
Hermes barcollante e la preghiera che gli si fa di non
cadere ¢ una felicissima invenzione, per colpire i sico-
fanti di quel processo: quel che a noi importa di met-
tere in rilievo & questa figura di Hermes, banchettante
ed ubbriaco, figura che molto si avvicina a quella de-
lineata da Aristofane.

3. La rassegna degli attributi di Hermes che abbiam
sopra visto fatta dal dio stesso nel Pluto, & in verita
molto incompleta. Ed Aristofane istesso ha tratto al-
trove buon partito di spunti e motivi comiei da altre
caratteristiche di quella moltiforme natura divina. Nella
Pace 645-650, quando Hermes allunde a Cleone ne ha
subito per risposta di lasciar Cleone, giacche guesfi @
ormai cosa sua, ed egli ne pud fare il governo che
vuole. Il passo si riferisce a Hermes yféwiog, divinitd
del mondo infero, e dio dei morti. Ma nella Pace stessa
Hermes comparisce in un ufficio, che molto si assomi-
glia a quello del boia. Quando egli sbuea improvvisa-
mente davanti a Trigeo e gli annunzia che & bello e
morto, Trigeo gli risponde: « Certo, se sard estratto
a sorte! Ma gia, tu, essendo Hermes, mi estrarrai »
(362 sgg.). In Atene era sacrilegio fare pitt di una ese-
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cuzione capitale al giorno; e nel caso che piut fossero
i condannati, ne veniva estratto a sorte uno: gli altri
erano salvi, Or questa funebre estrazione era appunto
sacra ad Hermes, il quale si riteneva che scegliesse
la sua vittima: di qui la punta del poeta (1).

I nella Pace un passo riguardante Hermes, che ri-
chiama immediatamente al pensiero la seena di Pro-
meteo negli Uccelli. Prometeo ¢ tutto pauroso che Zeus
lo scorga ¢ sappia del suo tradimento: chiamato per
nome da Pistetero, lo supplica di tacere; affinché Zeus
non senta; e si nasconde sotto ’ombrello: se Zeuns lo
vedesse, lo fulminerebbe!

Una simile scena abbiamo nella Pace, ma le parti
ne sono divise fra Trigeo ed Hermes. Quando Hermes
rivolto verso il cielo invoca Zeus fulminatore, Trigeo
lo prega: « Deh, per gli Déi, ti supplico, non ¢i sco-
prire, o Signore ! » (376). E guando Trigeo insiste nel
pregarlo di star zitto, in grazia delle carni che gli por-
tuva, Hermes gli risponde: « Ma Zeus, caro mio, mi
riduee in polvere se non gli grido tutto quello che av-

viene! » (380 sg.).

4, Da un passo di Esichio risulta che Aristofane
motteggio un’altra volta di Hermes, in una commedia

(1) E facile ravvisare I’ origine di questo rito. Il condannato
doveva essere sagrificato al dio dei morti, ad “Eppuiig yx06viog ; ed
appunto per questo egli prendeva il nome del dio cui era sacro;
efr, Scol. a Pace 365 : ol ydo xAijoor to0 ‘Egpot isgol doxolow
elvay, 60ey xol TOV mdroy xAnpoltpevov Eouiy goor dely xoleiy.
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ora perduta, dal titolo Tpwdlne Questo nome secondo
aleuni significava un genio fallico, secondo altri Alei-
biade (1). Certo nella commedia si parlava di parec-
chie trinitd; e ciod oltre al Towddng, di Hermes ftrice-
falo, delle tre mura dell’ Attica, di tre élafuctpolbinoy,
e si alludeva al proverbio v TPLBY AORBY gv (2).

Di Hermes vi si parlava a proposito della statua
che a Iui fricefalo eva stata elevata nel trivio del Ce-
amico, Riportiamo il passo di Esichio: ‘Eppiic vpuéoados:
"Aptotopdvne dv Tpupddym Tolito €4y malloy xopmds, To-

pboov Tpuépudog (3) Eppdic &v o1 701630 7 v Kepopewd (4)

{3puro.

(1) V. Blaydes, Fragm. p. 275-276.

(2) Framm. 537, 536, 541, 539 Blaydes; 553, 556, 548, 549 Kock.

(3) Cosl giustamente il Bothe, invece di tetpoxégulog.
(4) Correz. del Meineke invece di tjj Kepouewd.
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Prometeo.
SOMMARIO.—1, Le paure di Prometeo, — 2. La divinitda di Pro-

meteo.— 3. La parodia della figura di Prometeo.—4, I caratteri

tradizionali di Prometeo.
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1. Come abbiamo detto in altro ecapitolo, la scena
del Pluto aristofaneo, nel quale ¢ rappresentato Pluto
invaso del terrore di Zeus, che non lo annienti, se
egli tenti riacquistare la vista, richiama al pensiero
quella di Prometeo negli Uccelli (1494-1552). In questa
commedia Prometeo & gid raffigurato come tornato alle
sedi celesti e ridiventato dio; ma egli tradisce la causa
divina, e per Dantico amore che egli ha degli uomini,
scende, tutto tremebondo, a dare a Pistetero i suoi
consigli, per la lotta iniziata contro gli Déi. Anch’egli
ha un gran terrore che Zeus lo veda. « Povero me!
egli dice (1494), purché Zeus non mi scorga! ». Al sa-
Into di Pistetero che lo ¢hiama per nome, si sgomenta:
non dica forte, che Zeus non senta ! (1504-1505). E ri-
pete ancora (1506): « M’avrai rovinato, se Zeus mi
scorgerd qui! » Ed infine, per essere piu sicuro dagli
sguardi dei Numi, prega che gli aprano sulla testa un
ombrello : una pensata cotesta, che fa andare in sol-
lucchero Pistetero sugl’ingegni di Prometeo (1510-1511).
Dopo i suggerimenti dati a Pistetero, Prometeo muove
al ritorno, ma prende le stesse precauzioni; si fa dare
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1I” ombrello, affinché Zeus possa scambiarlo per un’an-
cella che segue la canefora; e Pistetero, affinche I’ il-
lusione sia pin piena, gli da anche una sedia (1550 2);
giacche ombrello e sedia portava infatti alla canefora
I’ ancella che la seguiva. La fantasia comica & felicis-
sima ; e la parodia investe insieme 1 due tipi divini,
Zeus e Prometeo. Zeus & anche qui il nemico degli no-
mini; e Prometeo invece dichiara (1545): « Sempre io
sono stato affezionato agli nomini », ed aggiunge (1547):
« Odio tutti gli déi come tu ben sai»; al che Pistetero
acconsente, chiamandolo un vero Timone (1548 Tipwv
xeeloepbc). Come infatti Timone uomo era pisdvicunog,
cosi Prometeo dio era feoprsfic (1).

2. Questo contrasto fra i due tipi, onde rampolla

Veffetto comico, copre di ridicolo uno e l’altro, 1’uno

cui si tendono inganni ed ai cui danni si complotta,

1’ altro che nella piccola insidia del complotto & cosl
3

grottescamente pauroso. E si trattava di due dei. I’uno

occupava il primo posto nella gerarchia divina; ma per

(1) Nel Protagora di Platone (320 d, sgg.) anteriore di cerfo
agli Uccelli, d detto che Zeus dette incarico a Prometeo ed Epi-
meteo di fornire gli esseri mortali testd venuti in luce di varie
doti; e Prometeo, per rimediare alla trascuranza di Epimeteo, che
aveva dato tubto agli animali e niente agli nomini, rubd per essi
il fuoco ad Efesto, le arti e le scienze ad Atena, Zeus compi l'o-
pera, mandando Hermes a distribuire ’arte politica. Qui dunque
Zeus & amico degli uomini; ed avnzi nel Filebe platonico (16 c¢)
Prometeo & in certo modo ministro della sua volontd, giacchd il
fuoco & considerato come dono degli dei, largito per mezzo di
Prometeo.
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1 personaggi comici di Avigtofane tirarlo gi da quel
seggio &, eome vedemmo, un affar da nulla. Ma anche
Prometeo era dio. Sofocle lo chiama « Titano Prome-
teo, dio apportatore del fuoco » (1). B P epiteto di
muppbpog gli fu attribuito, non solo nel perduto dramma
eschileo, bensi anche nel culto e nell’uso popolare, cui
appunto si riferisce forse Filostrato eol ehiamarlo Ieo-
pnfet dordolye nal moppdes (2).

La statua di questo dio era nell’Accademia di Ate-
ne, accanto a quella di Efesfo, sopra una base di al-
ture (3); altra statua era nel borgo di Colono. In me-
moria del fuoeo rubato da Prometeo al cielo e portato
sulla terra si celebrava nel Ceramico la festa delle lam-

pade (4): Tschilo e Pausania ne han laseiato deseri-

(1) Oed. Col. 55: Twwav Mgounleds mupgpdgog fede.

(2) TFilostrato, ¥. 8. XX, 3.

(3) Schol. Sofocl. Oed. Col. 55 = Lysimach., fr, 20 Mueller,—
Il ritorno di Prometeo all’ Olimpo wuolsi dai pitt raffigurato in
una famosa statua di Vulei, ora a Parigi; cfr. Terzaghi in St. e
materiali di archeol. III (1905), p. 214.

(4) Tre lampadedromie erano celebrate nel Ceramico; cfr. Scol.
a Rane, 131: Lapmadndoopfor 08 yivovrar Toeic v 1@ Kepapswnd,
"Abyvie, ‘Hoalorou, Tlgounbéme.—La festa era in ricordo della lam-
pada portata primamente da Prometeo: Enrvip. Phoen. 1121: 8gEi@
0¢ Loumade Tudy TToopnleis epegey. Secondo la leggenda Prometeo
portd il fuoco in una ferule o vopinE (Esiodo, Teogonia 567, Opere
e giorni 52); Servio ad FEel. VI, 42, il Mitogr. Vatie. II, 63, ed
I, 1 (Bode) parlano di una facula. Cirea le rappresentazioni figu-
rate del furte del fuoco fatto da Prometeo vedi Terzaghi, in Riv.
di Filologia, 1904, p. 260 segg.; ¢ sopra i monumenti in genere

rignardanti Prometeo (punizione, liberazione, deificazione) il me-
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zioni (1), Ma sopratutto era la figura grandiosa dell’e-
roe, che aveva molbo gofferto per il bene degli nomini,
che eccitava la fantasia ; compenso alle catene, ond’e-
gli era stato avvinto, parve la corona di vittoria, on-
d’egli si raffigurava cinto la fronte: ed Eschilo stesso
nel Prometeo liberato esaltava cosi le sue gloriose sof-
ferenze (2). Beco dunque presso Arvistofane questo tipo
della ribellione magnanima e vittoriosa ridotto a na-
seondersi sotto un ombrellino, ¢ a tener presso di s@
una sedia, nell’intento di farsi scambiare per Pancella

di una canefora!

3. Si & sospettato in tutto questo passo una parodia
eschilea. Prometeo, si & detto, rapi il fuoco Adfper Atdg;
se abbia coperto il capo o qual forma abbia assunto
per nascondersi agli ddi ¢i ¢ ignoto; ma € certo che
appunto nell’atto di nascondersi agli dei lo raffigurava
il mito (3).

desimo Terzaghi in Studii ¢ materiali di Archeologia pubblicati da
L. A. Milani, III (1905), p. 199-215.

(1) Cfr. Eschilo, 4gam. 312 sgg. Pausania, I, 30, 2. Il passo
di Eschilo & una crux interpretwm; cfr, la recente edizione dell’U-
baldi, (Eschilo, 4gamennone, Torino, 1909, p. 70).

(2) Ateneo XV, p. 674 D: Aloyidlog & év t® dvopéve ITpoundel
capide gnoiy 6t m wpgi ot Igounfémg Tov otéqovoy meguribejey
) neqolf) dyvrimowa tob #xeivou deopot. Igino, Poel. astron. I,
15: « (Promethea) non nulli etiam coronam habuisse diverunt, ut se
victorem impune peccasse diceret : ilague homines in marima laclitia
victoriisque coronas habere instituerunt: id in crercitationibus el cot-
viviis perspicere licebit ».

(3) Cfr. Bakhuyzen, De parodia in comoediis Aristophanis, p. 96
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In veritd la parodia si dilarga molto piil, che al sem-
plice particotare del nascondersi a Giove. Tutta la fi-
gura mitica, quale si era ormai fissata nella tradizione
popolare e letteraria, & volta da Aristofane a carica-
tura comica: e i singoli elementi di tal caricatura sono
precisamente gli elementi di quella tradizione (1). Que-
sto lavoro di redazione comica della leggenda di Pro-
meteo risale ad Eschilo stesso. Nell’argomento dei Per-
siuni leggiamo che Eschilo ottenne il premio (nel quarto
anno dell’Ol. 76) con i drammi ®wedg, [T, [Aabrog,

[Moopnfietc. Questo Prometeo, di cuinon & aggiunto Dat-

« Sed perspicua fiunt omnia of salva est facetia, si sub Aristo-
phanis Prometheo delitescit Aeschyleus.... Quamnam sibi ille in-
duerit speciem, an velarit eaput ne a Diis agnosceretur, non tra-
diderunt mythographi, sed Adfga Awog (Apoll. Bibl. I, 7, 1) enm
egisse notum est ».

(1) Secondo il Bakhuyzen, op. cit.,, p. 96-101 gli elementi della
parodia aristofanea sono tutbi tratti dalla trilogia eschilea. Nei
versi 1534 sgw., 1547, 1553, 1701, 1706-1719, 1715, 1717, 1750
egli vede allusione alla tragedia o riferimenti dei versi di quella,
si per la espressione tragica, sl per la congruenza con la dizione
eschilea. L7 invocazione degli uccelli celebranti il matrimonio di
Pistetero (1750-1751) :

@ péya yoUoeov GOTEQOTIE (PUOS,

& Awe duPootov Eyyog mup@oEoV
sarebhe nel Prometeo muggogog V invocazione degli nomini cele-
branti il fuoeo. T ipotesi attraente, ma che non pud avere aleuna
conferma di prove. Gli seoliasti non indicano questi versi e gl
altri eitati come eschilei; indicano il 276 come tratto dagli Edont

di Eschilo, i versi 800, 807, 1420 come fratti dai Mirmidoni, e il
verso 1247 dalla Niobe.
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tributo, era certamente dramma satirico (1). Or di questo
dramma satirico eschileo noi abbiamo qualche cosa di pin
del semplice titolo. Dei tre frammenti che gli si possono
con probabilita attribuire (205-207 Nauck? & principal-
mente notevole uno, a proposito del quale conosciamo an-
che la scena cui esso riferivasi. Il protagonista, il satiro,
al primo apparir del fuoco, si slanciava per baciarlo, e
Prometeo lo avvertiva di non farlo, per non bruciarsi il
mento (2). Se a questo dramma satirico si riferisce anche
un passo di Epifanio, da esso conosciamo anche an altro
particolare. Zeus sisarebbe abbruciata la mano per toc:
care il fuocoj giacchd non sapeva che il fuoco scotta, e
non aveva la preveggenza di colui che avvertl il satiro
di non tocear la sua persona. (3). L’allusione finale al

dramma satirico sembra evidente; le parole del satiro

(1) drgument, Pers.: "Eai Mévovos voaypddv Aloyihog évixa
Puwei, Iégooug, Thondurp, Iloounbel [altra redaz.; Duvel, ITgpaaug,
Thadme Ilowviel, Ilpoundel]. Si & supposto con verosimiglianza
che questo dramma satirico sia il ITgounOedc TTupxaelc citato da
Polluce, 9, 156 ¢ 10, 64, Altri identificano il IgopunOedc TVOPOQOG
al ITvpnoels: alfri credono dovuto ad un errore di Polluce (ue-
st'ultimo nome. Se alla favola di Prometeo Eschilo aveva consa-
crato tre tragedie, se risulta che vi dedicd anche un dramma sia-
tirico, come non esser convinti della corrispondenza di questi
quattro drammi ai quattro titeli rimastici?

(2) Plutarco, De wtilitate ex inimicis percipienda c. 2 p. 86 F
0l 8¢ coTigov T i, dg modmroy Bphn, Povkopdvou gilijoon sl
meQifuleiy, 6 ITgopunOsvs “Todyog B vévewov aoo. mwevivoes on
ye. Eust. Il. p. 415, 7, riporta il verso, per la forma del voca-
tivo todyog, ¢ lo spiega: @ Todye, mdvy ovegijoy yevelov, €l TV
phoye @uliioeis,

(3) Epifanio dneor. p. 109 A (vol. I p: 208 sg. ed. Dind.), a



PROMETRO. 3. 4. 153

sono perd riportate secondo il senso, non testualmmente.
Se questo passo si riferisce veramente al Ipopyfeic mup-
xeede di Hschilo ( giacché nelle citazioni che abbiamo
visto, il nome di Eschilo non ¢’ @), erano dungue nel
dramma satirico rappresentati tanto Zeus, quanto Pro-
meteo, e se questo conservava il carattere suo di pre-
videnza e saggezza, 1’ altro era raffigurato grottesca-
mente imprudente. Non sappiamo in quali termini si
determinasse in guesto dramma satirico la parodia co-
mica di Prometeo; ma da quel che abbiamo detto ri-

sulta intanto, per lo meno, c¢he gid in Hschilo stesso,
la leggenda aveva avuto una elaborazione parodica.
Come abbiam sopra accennato, la commedia non do-
veva altro fare, che usufruire gli elementi, c¢he, a pro-
posito di tal leggenda, le forniva la stessa tradizione
letteraria e popolare. Esamminiamo ora partitamente tal

punto.

4. Prometeo &, per antonomasia, 1’ acecorto e il pre-
vidente. Tale & anche in Aristofane, e come tale si fa
consiglicre a Pistetero, sl per annunziarve il crollo del
regno di Zeus, si per suggerire vantaggiose condizioni
durante le trattative con gli ambasciatori degli déi. In
due frammenti superstiti dell” antica commedia questo

carattere di saggezza ¢ prudenza anche vien messo in

proposito dei diversi Zijveg: dAkog 8¢ 6 TooywdOG 6 %Ol TV LEIOC.
oiTol xovoug Tdye 08 edg v émehdlero Om Sdmyver TO wOO %ol
ot elye thy mpoyveow tol Aéyovios TEUY® TH CUTUQD OpmYTL
TEOTOV TO MUP %l wEooeAldyTy qiAijoas Cp fay, Todye. djiduevog

YO0 MOV EWTQNOELS TG YEVELL .
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evidenza, Nell’'uno, che & di Platone comico, si spiega .

etimologicamente il nome dell’ eroe, come equivalente
o |

a volg :
Heopmbior ydp domv dvlpdmarg & vobig (1).

e T S R

I’altro passo e eitato da Luciano (2); e lo seoliaste

di Luciano ei dice a tal proposito che esso & di Eu-

poli ; Luciano dice semplicemente § xwpwmés. B diretto

contro Cleone, di cui 1’ autore dice che esso diventa it
| Prometeo, quando i fatti sono gia avvenuti:
1 KMéwv Ipopmleds dom pete v mpdyporsos.
| Gli & come dire che del senno di poi son piene le fosse, I
| Un altro elemento del carattere di Prometeo: il suo i
& sviseerato amore per gli uwomini, in contrasto all’ odio [
l di Zeus. Gia in Esiodo & tal contrasto. Tanto nelle
': Opere ¢ @ Giorni, quanto nella Teogonia, & narrato del- ;
Pira veemente di Zeus contro gli womini; a renderli
? infelici eternamente 1’ implacabile dio penso di man-
g‘ dare sulla terra Pandora col vaso fatale. B per contro
' : & narrato delle segrete industrie, ¢ni dové Ffar ricorso
| Prometeo, per fayvorire gli nomini, largendo loro il fuoco.
y 1 La figura forva ed iraconda passa nel Prometeo eschi-
4 leo, con tutti 1 tratti pin aceesi,.che dan potenza dram-
Eii (1) Pr. Syncellus, Chronogr. p. 149 Par. p. 282 Dindorf. Dalla :
{ commedia Zogiotal. I1 passo ¥ citato anche dallo Scol. ad Esch.
1’ Prom. 114 pr. Cobet, Obs. p. 190, cosi: O yag ITgoundeds éotuy
avlpmmols 6 voig.

(2) Lueiano, Prom. cap. 2. Da quel che aggiunge Luciano (oi-
ol 8¢ *Abnvaior Tovg yutefug xoi imvomotovs xai mdvtac Gool |
mnhovpyol ITpopn0éag dmexdhiovy) par che vi sia anche doppio

senso, tra ‘accorto’ e ¢ vasaio’.

I .

@
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matica al prorompere dellira sua. Zeus & spietato, im-
placabile ; governa capricciosamente (v. 148 s8.); ne la
crudeltd sua sard sazia fino a che aleuno non lo get-
terd gitt dal suo trono (v. 165 s.). & vero che tutta
I’ iva sterminatrice di Zeus muoveva da un desiderio
di bene; egli avrebbe voluto migliorare la vita umana,
togliendo via gli womini presenti, perversi ¢ malvagi e
oreandone nuovi (232 s.); ma & evidente che la sna fe-
rocia di distruzione & repugnante; e che 'animo dello
spettatore partecipa al sentimento che fa prorompere
il povero tormentato in audaci bestemmie contro que-
sto dio dispregiatore e degli uomini e delle antiche

leggi e degli antichi dei.
Di fronte a Zeus & Prometeo. Egli tutto soffre per
oli womini; per essi ha tutto inventato, ¢ vanta i suoi

benefizii (Prom. 436 segg.): I astronomia, la seritbura,
la memoria, i farmachi, la divinazione, tutto ¢io insom-
ma che @ utile al’umanita: (1) il Pistetero degli Uccel-
li (1546) si contenta di rammentare solo I” arrosto ! B
una invenzione infatti, che va ginstamente aseritta al-
Papportatore del fuoco.

Nel Prometeo I eroe incatenato pregusta la volubta
della sua vendetta, quando Zeus avrd bisogno di lui,
¢ la annunzia alle Oceanine, guando queste esprimono
il voto, che alecuno getti gia dal suo {rono Zieus (165

(1) Le invenzioni e i benefizii che si dicevan largiti da Prome-
teo all’umanitd numentarono col procedere della tradizione lette-
rarvia; ofr. Terzaghi, Prometeo, (esfr. dagli Studii religiosi, Firenze

1903 ¢ 1904), p. 23 e 24 dell’ estr.

:
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8.); negli Uccelli Prometeo & gin rappacificato con Zieus,
e gia assunto all’ Olimpo ; ma non gli & passata 1’ uz-
zola di veder detronizzato Zeus, e lo annunzia a Pi-
stetero (Uce. 1514): Zeus ¢ spacciato! (&néhwley § Zislg),
¢ consiglia poi il modo per spacciarlo davvero (1).

Negli Uccelli Prometeo, venendo a tramare insidie
contro Zeus, si addimostra fallace e traditore. B sem-
bra anche che bugiardo, almeno in parte, si addimo-
strasse in un’altra commedia, ignota, di Avistofane, Ab-
biamo infatti un frammento (fr. 880 Blaydes, 645 Kock)
che cosi suona :

i

el piy HpopOeds elpd =8Nt PedSopo.

Il Kock cosi interpreta : (dispercam), ni Prometheus
swm: (de quo alter dubitaverat): cetera quae dizi men-
dacia esse concedo. (2) Se Dinterpretazione o giusta, po-
trebbe riferirsi a questa medesima parte del dialogo
P altro fr. aristofaneo (655 Kock , 686 Slaydes): o)
d'bpéomiog Deoic m60¢ev; (sarebbero le parole di diniego
o di dubbio dell’ altro personaggio).

(1) Secondo il Bakhnyzen, De parodic in comoediis Aristophanis,
p. 96, anche questo, (softo la forma Slolsy § Zglg) sareblbe un
tratto desunto probabilmente dal TToounfels wugpboos.

(2) Pofrebbe perd Ilgopnieis essere in significato gonerico di
‘nomo accorto, prudente’ ; e il passo significare: ¢ possa io morire,
86 in cid sono falso profeta’. Ed anche un’ altra interpretazione
¢ possibile. Gli Ateniesi, almeno dell’ epoea di Lueciavo, chiama-
vano ‘Prometel’ i vasai (efr. Luciano, Prom, 2), perchd lavora-
tori di terra cotta. Che la denominazione sia antica si pud cre-
dere, chi ripensi al passo di Eupoli, che abbiame sopra apportato.

Quel personaggio giuochercbbe dunque sul doppio senso,
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jomunque sia, il tipo di Prometeo ingannatore era
un elemento dato dalla tradizione. Nella Teogonia si
danno a Prometeo gli epiteti di astuto, scaltro, ingan-
natore di Zeus; ed & narrato 1’ inganno. (1) Era que-
stione se gli unomini o gli dei dovessero avere i pilt
grz-mdi onori. Prometeo, per decidere la contesa fece
due parti del bove immolato: una parte, coperta di
viscere, e di aspetto men promettente, conteneva la
carne, 1’altra parte era rilucente di grasso, ma sotto
non era che un muechio di ossa. Zeus tolse questa se-
conda parte! Comineid a tramare le sue vendette. Tutto
questo racconto sembra gia una scena di commedia,
Aristofane dové certamente essere impressionato da quel
conflitto tra gli deéi e gli uwomini, per la conguista dei
primarii onori. Il tema degli Uccelli & in sostanza lo
stesso : agli nomini sono sostituiti gli uceelli.

Un altro elemento comico infine: il Prometeo di Ari-
stofane & cosi grottescamente pauroso, e si nasconde
sotto 1’ ombrellino, per non esgere vedufo da Zeus. Do-
ve & pitt il superbo magnanimo del dramma eschileo,
che sfidava imperterrito le minacce di Zeus, e che al-
1’ annunzio dei nuovi supplizii che lo aspettano, escla-

ma, chiamando in testimonio il cielo e la luce comune

(1) Sul mifo di Prometeo nella Teogonia (521-616) v. Puntoni,
Il racconto del mito di Prometeo nella Teog. Esiodea (Rend. Accad.
Torino, 1888), e Terzaghi, negli Studii italieni di Filologia clas-
sioa, vol. XII, p. 139 sgg. Facciamo perd ogni riserva sl circa
la divisione strofica del passo, sl circa il sistema dei rappezzi o
spostamenti, fatti per ottenere la prefesa congruenza logica e 1’or=

dine espositivo nelle opere antiche prese ad esaminare.
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a tutte le eose, che egli soffre ingiustamente (v. 1091
)7 81, ma dopo quelle superbe proteste, Prometeo era
stato scaraventato gilt nel Tartaro: non era prudente
ora ritentare la prova.

Del resto nel Prometeo liberato Veroe doveva essere
molto pitt conciliante e scendere a molto pilt miti con-
gigli. 11 noeciolo del secondo dramma doveva essere
nelle parole del coro, che trova necessario che Pro-
meteo ceda al volere di Zeus (178 s.) ed altrove dice
essere il meglio vivere in pace con gli dei (526 s.). Se
possedessimo quel dramma ed altresi il terzo, 1l mup-

@bpog, troveremmo forse in essi qualche tratto di cui

questo aristofaneo potrebbe dirsi la parodia comica.
Ma, anche a prescindere da Ischilo, 11 mito stesso,
come abbiam sopra visto, presentava il tipo di Prome-

teo, operante sempre nascostamente da Zeus (Adfpo

Awic). Perché dungque se non per paura? I del resto

questo carattere di pauroso era anche naturale svolgi-

mento degli altri caratteri, con cui abbiam visto rap-
presentato: astuto, ingannatore e falso.

Concludendo, anche la figura amenissima di Prome-
teo, non & capricciosa invenzione del poeta: non &
frutto della sua fantasia; & invece tratta dal mito e
dalla tradizione letteraria, e niun elemento o partico-

lare & in essa, che in guelli non si trovi; ma tutti gli
elementi e i particolari sono in tal guisa presentati,
che ne scaturisca l'effetto comico; e ciod che subito si
ravvisino in essi parodiate le credenze popolari e le
opere letterarie che ad esse si erano ispirate.




X.

Santuarii oracoeli e superstizioni popolari.

SOMMARIO.—1. Deserizione delle cerimonie di Aselepio. — 2. Ca-
ricatura del culto. — 3. I misteri di Samotracia. — 4, Il culto
di Amfiarao.—5. Gli oracoli.—Gli oracolisti e i vati mitici. —
6. Cleone e gli oracoli. — 7. Forma data da Aristofane alle

caricature degli antichi oracoli.—8. I genii della superstizione

popolare. — 9. Credenze e pratiche superstiziose.







I. Nel Pluto Avistofaneo ¢ deseritta la guarigione
miracolosa di Pluto, che cieco da lunghi anni per la
malvagita di Zeus, ¢ tratto poi da Cremilo e dal servo
suo Carione al tempio di Asclepio, ed ivi pratica il
rito della ineubazione. La descrizione aristofanea e una
vivace rappresentazione realistica, condita di sali e di
facezie e di particolari ridicoli, che non sono tutti di
buon gusto. (1) Carione stesso ha accompagnato il ma-
lato al tempio ed egli descrive minutamente la ceri-
monia alln moglie di Cremilo, che accorre per aver no-
tizia della guarigione del suo ospite prezioso (641-T47).
I’ incubazione qui si finge avvenuta in uno dei due
templi ateniesi di Asclepio, quello del Pireo. Altrove
Aristofane accenna all’ineubazione nel tempio di Egina.
Nelle Vespe il servo Xantia, narra i costumi di Filo-

(1) Facciamo nostre le parole del Van Leeuwen, scritte a pro-
posito dei versi 698-T04.: « Scenam atticam et Aristophanis se-
nescentis fabulas talia invasisse qualis est Blepyri in Ecclesiazu-
sis monologia (311 sqq.) vel Carionis hae facetiae, id dolemus et
indignamur » (Ediz. del Plutus, Lugduni Batav. 1904, p. 107).

Pascarn —11.
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cleone, nome sotto il quale ¢ simboleggiato il popolo
Ateniese; e tra le altre cose dice che il figlio per gua-
rirlo alla smania dei processi e persuaderlo a buttar
via la toga, tento varie arti miracolose e tra le altre
cose lo condusse ad Egina, a pernottare nel tempio di
Asclepio. Ma anche ¢io fu ineflicace; non era ancor
giorno, che gia il rissoso malato si era presentato alla
barra! (V. 120 124).

Della religione di Asclepio siamo informati meglio
che di molte altre, si per le fonti letterarie, si per il
gran numero di monumenti epigrafici venuti in Inee. (1)
I riti non differivano sostanzialmente dall’uno all’altro
tempio. La descrizione aristofanea riguarda, come ab-
biamo defto, il tempio del Pireo. Dell’ altro tempio,
sull’ Acropoli, abbiamo qualche notizia per gli scavi
praticativi (2). Pausania (II, 26, 8) lo pone tra i pil
celebrati del suo tempo.

(1) Panofka, Asklepios und Asklepiaden, in Abhandl. der Berl.
Akad. 1846 ; Herzog R., Coische Forschungen und Funde, Leipzig,
1899; Keppodiog, To lepév tol "Acxdnmot &v *Emdatpq: *Adiy-
vnow' 1900 (anche in fr, Cavvadias, Les fouilles @ Epidaure; 2
vol.); Fraenkel, C. Inscript. Gr. Pelop. et Ins. I p. 185 e segg.
(dsclepieum Epidauriwm) ; Festa N. in Atene ¢ Roma, Anno III,
n. 13, p. 7 e segg.; ecc. Le due grandi stele di Epidaure, col
racconto delle gnarigioni miracolose, anche presso Collitz e Bech-
tel, Sammlung der griechischen Dialekt-Inschriften, vol. III, n. 3339
e 3340,

(2) Cfr. Ulrich Kohler, in Athenische Mittheil. II (1877), p. 241
sgg. Korte, ivi, 1893, p. 231 sgg., 1896, p. 314 sgg. Sul tempio
del Pireo v. C, I, Atf. II, 1651, Asclepio era pure onorato insie-

me con “Apvvog in un antico tempietto sulla parte occidentale
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Alla moglie di Cremilo Carione racconta (Pluto, 653-

5 657): « Come primamente giungemmo al tempio del

dio, menando I’ uomo che allora era infelicissimo, ed
ora &, quant’aleun altro mai, beato e felice, per prima
cosa lo conducemmo al wmare e lo lavammo », Alla qual
| notizia osserva meravigliata la donna: « sl, per Zeus,

il proprio felice quel vecchio immerso nella fredda acqua

del mare!». Pare infatti che la prima operazione, eui

el | si dovessero assoggettare i malati che ricorrevano ad
N e I Asclepio, fosse appunto I’ immersione nel bagno. Nella
e, [ parte meridionale dell’ Asclepico di Epidauro, era un
iy | pozzo d’ acqua viva, che esiste tuttora e che serviva

certo a questa cerimonia preliminare di lastrazione ,

tepin che era in pari tempo necessaria all’ igiene in localitd
r el s | cosl affollata. Nell’ Asclepieo dell’ Acropoli par che il
i1 pil : bagno fosse caldo; efr. Senofonte, Mem. ITI, 18, 3:
IIévepov B¢, Eom, 70 ok oot Gdwp Beppbrepoy mely owlv
} A 70 & ’Acrndnmet ; Nel tempio del Pireo era naturale

dor Bal.

che per le lustrazioni i sacerdoti si servissero dell’ac-
qua del mare (6566 2xl Sddetroy %*,*op.sv}: (1) ed anche

naturale che la moglie di Cremilo ne mostrasse stupore,

i amy | Indi i devoti si recano nel recinto esterno del tem-
Ampo [l - ———
o, ol | dell’Acropoli (Kérte, 1. ¢. p. 287 seg.). All’ Asclepido év dotew il Korte
¢ o Dotk (Athen. Mitth, 1893, XVIII, p. 249) assegna la data dell” arcon-
99 tado di Astifilo (420 a C.); il Marindin (Class. Review. XII, 1898,
p. 208) lo crede posteriore al 388, e fa risalire quello del Pireo
) i agli anni tra il 422 e il 388. Ma vedi Holzinger in Bursian’s Jah-
ol resb. 1904, p. 272. e
:L- o, (1) Cfr. Burip. Ifig. Tauwr. 1198 Odlacoo xhiler mdyto nw.ﬂgm-
Jotale awy woxd., Cie. Rose. dmer. 26, T1: mare quo celera quae violala
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pio, a fare un pieccolo sagrifizio propiziatorio, facendo
bruciare sull’ altare la focaccia, detta méhavoc, Tutto
quesfo passo, nella intonazione generale e nelle espres-
sioni adoperate, accenna alla earicatura del lingnaggio
tragico, (1) e certamente per porre in maggior rilievo
comico I’ umiltd dell’ offerta. Indi comincia il rito della
incubazione. Pluto e i suoi compagni si posero cia-
gseuno in un letto (662-663), ed erano molti ed aventi

sunt, expiari putantuwr, Tac. Ann. XV, 44 (apud proximum mare),
Oraz. Carm. III, 24, 47.

Jredo probabile che il moimviov rammentato in un frammento

dei dmolo di Cratete, sia proprio 1'Asclepieo del Pireo. IToudiviov
vale ‘sanatorio’ ; cfr. Suida e Fozio (lavgeiov, Oepomevmiptov). In
quella commedia un personaggio vanta la vifa molle ed agiata
(come si deduce da Ateneo VI, 268 A) e promette che a quelli
che staranno dalla sua parte egli dari nel moawwvioy lavaeri ealdi,
derivandovi con acquedotti 1’ acqua del mare. Si tratta dungue
di un sanatorio presso il Pireo, e dove non erano ancora i bagni
caldi. Esso & dunque quello del Pluto. Ecco il passo di Cratete
(Kock, Comicorum fragmenta I, p. 188) T deond hovred modrov
o Toig époig | Enl bvov domep S Tof mowwviov | dad g
faddring, dod’ éxdore priostan | elg vy miehov (dmd eorrezione
del Bergk, per &mf).

(1) €id ha molto ben provato il Van Leeuwen, nella sua edi-
zione (Lugduni Batavorum, 1904), p. 102. Sono parole di wuso
tragico moolvpare, xubooudin, mélavos, “Healotov phoyl. I1 mé-
Aovog ® il nome della focaccia offerta agli ddi, fatta di orzo e
frumento, anzi della parte pin scelta del frumento, come ¢’inse-
gna una iscrizione del 5° secolo (Dittenb. Syll. 13.86), Perecid il
comico Sannirione fa dire ad uno degli ddi: méhavov nolobpev
Tpeis ob feol | 6 xakelv’ dodpvag Ghqud’ Hpeic of Poovol (fr. 1).—-

Espressioni simili a quelle del nostro passo si trovano in Euripi-
de, Iphig. Aul. 1543 sg. 1601 sg.
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ogni specie di mali (665 8). (1) Il ministro del tempio
spegne intanto le lucerne e comanda a tutti di dormire
(668-71). Segue la scena del furto delle focacce, di cui
poi toccheremo. Intanto si avanza il dio stesso, ad esa-
minare in ordine tutti i malati. Gli tenea dietro un gar-
zone portando un mortaio ed un pestello, per preparare
medicinali contenuti in una cassetta (709-711). Ed in-
comineia la prima cura, per Neoclide cieco. La cura o
descritta comicamente, e coun I’ infendimento di giun-
gere al risultato prefisso, che cioé Neoclide diventi pitt
cieco di prima. Il dio si appre

sa a Neoeclide, pesta nel
mortaio tre capi d’ aglio di Tino, insieme con silfio e
con scilla stempera tutto in forte aceto, arrovescia le
palpebre al disgraziato, e gli versa dentro wuna cotal
mistura ! L’aceto par che molto bene si prestasse alle
caricature comiche delle cure d’occhi di Asclepio, Infat-
ti ad un passo di commedia risale certamente un’altra
cura, di eui ci ha lasciato ricordo Suida, s. v. [ledcwy:
6 Aoxdqmds xév Madswver xod “Ipov... ideoso' dpBadpd ydp
ng évboer elra ématag 6 Bedg Néyer 8fe Msavee ndmpou
mpedy xive drohelbacor Qui il nome Iadswy, le vestigia
degli anapesti, e la cura stessa ei riportano ad una com-
media. (2) L’oftalnia di Pausone fu da Asclepio curata

(1) B naturale supporre che fossero frequentatissime da turbe
di malati questi santuarii di Asclepio; per Epidauro e per tempi
diversi cid ® attestato da Strabone (II, 531), che dice quel tem-
pio « pieno sempre di malati e di tavole esposte, nelle quali sono
notate le guarigioni ottenute, come a Cos ed a Tricca ».

(2) Cfr. Fritzsche, a Thesmof. p. 38L; Van Leeuwen, Plutus,
p. 110.
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dunqgue, secondo Vignoto poeta eomico ¢on grasso di cin-
ghiale stemperato nell’aceto! La veritd & che niuno sifpe-
va i particolari dei farmaeci adoperati, e delle pratiche
fatte sopra i malati, giacché quello che avveniva nel-
I’ &Peroy era un mistero per tutti; ed anzi nella prima
stele di Epidaurn ¢ narrato il caso disgraziato di un
certo Eschine, che salito sur un albero eercava curio-
gare quel che avveniva nell’ abaton (1). Ad ogni modo
ecco su quella prima stele due casi di cure d’ occhi,

che noi apportiamo , perche si veda quanta veritd di

tratti & nella deserizione aristofanéa. Ambrosia di A-
tene (cieca d’un occhio), dormendo nell’ abaton , ebbe
una visione: le parve che il dio le si presentasse e le
dicesse che 1’avrebbe sl guarita, ma ella sarebbe stata
tenuta a dedicare nel tempio un porco d’ argento, co-

me ricordo della propria ignoranza (perchd aveva messo

in ridicolo i miracoli). E detto c¢id le fece un taglio

all’ occhio malato e vi versd dentro un farmaco. E ve-
nuto il giorno, ella usel guarita. (2)

Altro esempio sulla stessa stele: (3) un uomo, cui
parve in sogno che il dio facesse cuocers un farmaco
¢ poi allargando le palpebre glielo versasse dentro.
Nell’ un caso e nell’ altro la cura ¢i si presenta come
una visione o un sogno; vale a dire era stata operata
durante il sonno ipnotico; nel nostro la visione manca,
che anzi Neoclide sembra sveglio, giacche immediata-

(1) Cura n. 11 Cavvadias; cfr. Collitz, op. e¢. 3339.90-94

(2) Trad. Festa, l. ¢. p. 13; Collitz, op. c. 33398841

(3) Collitz, ivi, lin. 72 seg. :
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mente bestemmia e schiamazza e scappa via; ma e da
notare che anche sulla stele di Epidauro sono rammen-
tate alcune cure senza che vi si facecia menzione del
sogno. (1)

Bd ora veniamo alla cura di Plato (727-738). Il dio
va a sedersi accanto a Pluto, gli tocea il capo, gli a-
geiuga le palpebre; poi Panacea gli avvolge la testa e
la faceia in un panno di porpora; e ad un fischio del
dio sbneano due serpenti enormi, i quali strisciano
sotto il panno e vanno a leccare le palpebre al malato,
sicchd questi rincquista tosto la vista. Carione si did
allora a batter le mani per la contentezza, svegliando
anche il padrone. Il dio ed i due serpenti si dilegua-
rono tosto nel tempio.

Di questa cura del serpente troviamo gunalche esem-
pio anche sulle due stele di Epidauro. Il serpente &
naturalmente o il dio stesso, il quale soleva appunto
sotto tal forma presentarsi, o un ministro del dio; vale
a dire insomma che gli addetti alle cure mediche del
tempio si camuffavano sotto tali spoglie. Or sulla pri-
ma stele di Epidauro (2) si legge di nun nomo, il quale
soffrendo orribilmente per una piaga al dito del piede,
fu portato fuori di giorno dai suoi servi e adagiato
sopra un sedile. Ivi fu preso dal sonno, ed un serpente
uscito dall abaton lo eurd con la lingua e fatto cio si
ritird di nuovo mnell’ abaton. Se in questo caso 1’ ope-
razione non fu molto piacevole pel pover’'uomo camuf-

(1) Collitz, . ¢. lin, 90-94 ; 107-110.

(2) Collitz, Op. cit. 3339, lin. 113-119.
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L
fato da serpente, in altri per contro fu gioconda. Nella

seconda stele (1) si leggono le cure di due donne, af

E quando Oarione descrive Ventrata del dio, dice (T02)

l& fette di sterilita : il serpente si giacque con loro e le
i guarl. Quel furbacchione di Asclepio !
| Abbiamo visto che nella cura medica di Pluto Ari- :
| stofane assegna una parte anche a Panacea (v. 730).
it | 3
|

|
f |} che era accompagnato da Iaso ¢ da Panacea. Sono due
it$ I : : ; sreta s :
fif personagei del seguito di Asclepio (2). Arvistide nomina

come Asclepiadi Iaso, Panacea, Hgle ed Igieia (3). Un

rilievo dell” Asclepieo sull’ Acropoli nomina Machaon,
Akeso, Iaso, Panacea (4). Nel tempio di Munichia, che
. ¢ quello ove si svolge la scena del Pluto, le Asclepiadi
; erano Iaso e Panacea, quelle appunto nominate dal _
{ nostro poeta (5). Nel tempio di Epidauro troviamo varvii '
Asclepiadi; un posto segnalato vi avevano Igica e Te-

lesforo (6); vi erano onorate, come nell’ Asclepico dell?A-

cropoli, le divinitd eleusinie (7); & Panacea era dedicato

(1) Collitz, Op. eit, 3340, lin. 116-119; 129-132.

(2) Ed anche di Amfiarao, come diremo in seguito.

(3) Aristide I, p. 79 ed. Dindorf.: &n 8¢ dpudv e albrdy xui
adedqary, ols Tood te xoi Ilavdrewn wei Alydn ovveoty ol “Yylew,
1) mévtwy Exigeomog, "Holowng &Y maides Exdvupol.

(4) Cfr. Kohler in Athenische Mittheil. (187T), p. 241,

(b)C. X Ate TI; 1651

6) Fraenkel, €. I. &. Pelop. et Ins. 1, 1209 —Cavvadias, Fouilles
? J' )

@ Epidaure 78: "Aoxhmd nod "Yywelg xoi T ehoopopn arebumdvols.
(7) Fraenkel, op. cit. 1040— Cavvadias, op. ¢. I, 72: ITovveliy
Bayyo (sic) ve xoi adr] Pegoeqovely.
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un edificio ove si adunava il tiaso degli Aselepiasti (1).

9. Abbiamo visto eon quale veritd di rappresenta-
zione e cura minuta di particolari Aristofane deseriva
Pincubazione di Asclepio. Tanto pint notevole & quindi
che la sua rappresentazione sia ferocemente satirica,
Se si trattasse di pacticolari inventati, non ¢i parrebbe
ardita quella sativa, che invece colpiva in pieno petto
gli sfruttatori della pubblica ignoranza, in un tempo
in cui il culto di Asclepio, di recente importato nel-
’Attica, aveva gid acquistato straordinaria diffusione e
favore. Infatti quando furono rappresentate le Vespe
non v’erano ancora nell’ Attica santuarii del dio (2).
Ben presto il culto di Asclepio fu associato a quello
di Amyno ("Apoveg) in un antico tempio nella parte
occidentale dell’Acropoli (3) ; poi sull” Acropoli stessa,
nel lato meridionale sorse il grande Asclepico (4); ol-
tre il quale vi era pure quello del Pireo. Il culto 8’in-
grandiva sempre pitt di giorno in giorno. Il poeta che
nelle Horae dava spietatamente il bando a tutti i culti
forestieri importati in Atene, & ora implacabile contro la
religioné di questo santuario, che diffondeva la eredulitd
pilt stolta e la superstizione pitt assurda. Tatte le opera-
zioni del culto sono messe in burletta. & incominecia

dal caustico sorriso della donna sul bagno freddo, cui
(1) Fraenkel 1450—Cavvadias I, 211: ‘A oUvodog 6 1@y "Ackha-
mootay taov ey Tlavoxely.
(2) Cfr. Fespe 123.
(8) Ofr. Athen. Mitth. 1885, p. 97 sg., 255 sg.; 1896, p. 287 sg.
(4) Korte, Ath. Mitt. 1893, p. 231 sgg., 1896, p. 314 sgg.
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© assoggettato il povero Pluto (6568). Indi & la sceng
delle focacce. B rappresentato lingordo sacerdote che
ruba le focacce e fa il giro di tutti gli altari, se mai
ne avesse dimenticato qualcuna (676 sgg.); e Carione
che non si lascia sfuggire I’ occasione e ne ruba an-
ch’egli una; e alla domanda, se non temeva il dio, ri-
sponde che si, lo temeva, che non giungesse prima di
lui, giacche il suo sacerdote glielo aveva insegnato (685-
637). Indi & Paceoglienza che Carione fa al dio ed alle
due Asclepiadi, un’ accoglienza a suon di nopont (699
703); ed Asclepio neppur vi fece caso (704), come chi
pensi solo al Iacro ed & abituato ad ogni mortificazione
ed avvilimento. E Carione non si perita punto di of-
fendere sanguinosamente il dio, e chiamarlo CAATOPHYOG
(706). Tutta la scena quindi dell’ineubazione di Ascle-
pio ¢ un’ acre sprezzante satira contro questo nuovo
culto ateniese.

3. Di un altro santuario di Asclepio, quello di Egi-
na, fanno menzione le Vespe (122). Evidentemente quan-
do Aristofane scriveva le Vespe, non erano sorti an-
cora i santuarii di Atene. Ma in quel medesimo passo
& menzione pur di un’altra religione, quella dei misteri
di Samotracia. B Xantia, che narra tutti i tentativi
fatti dal figlio di Filocleone per guarire il padre della
sua pazzia e cioé del fanatismo per i processi. B cosi
il passo enumera cure che dagli antichi si facevano
per curare la pazzia. Riuscito inefficace I’uso dei pur-
ganti, il figlio si decise a condurre Filocleone (che sim-
boleggia il popolo Ateniese), ad iniziarsi nei misteri
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dei Coribanti (119), e fallita anche tal prova ricorse
all’aiuto di Asclepio in Egina. Dal passo par risultare |
che si trattava di misteri che si celebrasseroin Atene '
stessa ; uno dei culti stranieri c¢ontro cui protestava :
tanto Arvistofane ! Ma non sappiamo dove fosse la loca-
litd Keuvov, che vi ¢ nominata (1). Nella Pace (277-78)
anche allnde ai medesimi misteri dei Coribanti, ma in
Samotracia. Nei due brevi passi non era possibile che
il poeta sviluppasse una larga parodia comiea. Filocleone
per iniziarsi ai misteri prese il tamburo dei Coribanti,
ma anche allora per la sua funesta follia ricomingeio a
gindicare. Nella Pace & rappresentato Trigeo, che per
augurare ad un fuggitivo di non tornare pilt si rivolge
ai presenti : « se qualeuno di voi fu iniziato ai misteri
di Samotracia, ora preghi ehe egli si pigli una storta !
(277-278). Per iscorgere la punta bisogna ricordare che
i misteri di Samotracia valevano secondo la supersti-
zione del popolo a salvagnardare dai pericoli: npoc
GheEIodouoRG TLVOL wwddvoy, dice lo Scoliaste (a v. 2 1)
Quelli che erano stati iniziati invocavano gli déi dei
misteri, perche si rivelassero e 1i salvassero dai peri-
coli (Scol. ivi Zmooviiven ned &eliioon). Qui la preghiera
di Trigeo tende appunto a scongiurare il pericolo mas-
simo per Atene, e ciod il ritorno di chi tenta spin-
gerla continuamente alla guerra.
(1) Pespe 119 :

Meze voir’ gzogupdymit’ ! 6 8T mupmdve

GEag £8ixatev elc 10 Kowodv Epmecirv—

“Ote 61 8¢ vooug vols Teletaic ovx GQEeL

d'Emdevooey elg Alyway.
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4. Molto affine alla religione di Asclepio era quella
di Amfiarao. Questo antico eroe aveva un famoso san-
tuario presso Ovopo, nei confini dell’ Attica e della
Beozia; e nel santuario non solo si davano oracoli, ma

si euravano anche i malati. La cura avveniva mediante
Pincubazione, e cio® propriamente mediante la rivela-
zione, fatta nel sogno, della volontd del dio. Pausania
ci descrive brevemente il santuario e le cerimonie pra-
ticatevi (I, 34, 1 sgg.). Queste erano molto simili a

quelle dei varii santuarii di Asclepio. Pausania dice
che precedeva una cerimonia di purificazione, il sagri-
fizio di un montone, e poi si stendevan le pelli per
dormire ed aspettare la rivelazione del sogno. Certo
precedeva il bagno, come negli Asclepiei. Era presso
il tempio un fonte sacro, dal quale secondo la favola
Amfiarao era tornato dal mondo infero (Paus. I, 34, 4).

Il bagno quindi era freddo, come abbiamo visto che

avveniva nel tempio di Asclepio al Pireo; e lo dedu-
ciamo anche da Senofonte, Memor, I1I, 13, 3: IIérepoy

3¢ holooslon Quypbrepoy 0 mopk ool § o Bv *Apgurpdon;

T6 &v Apguepdon, Eov. Della incubazione abbiamo noti-
zia da una epigrafe. Si ponevano a dormire separata-
mente gli uwomini e le donne: quelli nel dormitorio

verso oriente, queste ad occidente (1). Anche i perso-

naggi divini del tempio di Amfiarao rammentavano

(1) Ditteub. Syil., n. 589, lin. 44-46: &v 1@ vouunmeln xobel-
dew ywois pév tove dvdpas, ywels 8¢ tac yuvainag, Tovg pdy v-
dpag &v 1) mods fols voli Popod, Thg O yuvoirog v T mdg
£0méQng.
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quelli di Asclepio: Panacea, Igea e Iaso erano comu-

c
r ni (1). Taso & appunto nominata in un frammento del-
k PAmfiarao Aristofaneo, e pare, anzi, come figlia di Am-
fiarao (2). Nel Pluto (v. 701), come abbiamo visto, essa
& compagna e ministra d’Asclepio. Di pid, da un fram-
: mento di Aristofane risulta che anche nel santuario
di Amfiarao si praticavano le guarigioni mediante i
. serpenti. Un personaggio ivi dice ad un altro di con-
trassegnare nella cista i1 serpenti che egli manda, e
il smettere di adoperare cotali farmaci (3). B certamente
‘ un personaggio che parla al dio stesso; ma qual per-

sonaggio ed in quale occasione non sappiamo: mere

fantasie sono le ipotesi presentate.

Dell’Amfiarao abbiamo ventidue brevi frammenti, Si
tratta certamente di un vecchio che accompagnato dalla
moglie si reca al santuario, ed ottenutone il responso,

e forse anche fatte le pratiche prescritte, ritorna in
gagliarda virilitd. Le cure di tali specie di debolezze
par che fossero una specialitd di Amfiarao. Tra i doni
votivi offertigli troviamo anche, ad es., *Apsivoyv afdoloy,
(Kf)mwvog aidotov. A ravvivare la virth del vecchio par
che nella commedia aristofanea l'oracolo suggerisse alla

2500

formifon

# | e

00 (1) Pausania, I, 34, 3: terdpry 8¢ domu tol Popot poign "AgQo-

entirid

dlme =l IMavaxelog, 1 88 ’lacotc xal Yydwg =al 'Abnvig
Howwvias.

(2) Fr. 83 Dind., 35 Blaydes, 21 Kock : *AAL°, & Odyorep, Ehete,
Toool, mpevpevis.

(8) Fr. 95 Dindorf, 32 Blaydes, 28 Kock. Da Polluce, X, 180.
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moglie di battergli i lombi (1). E forse suggeriva an-
che peggio, se a questa parte della commedia si rife-

risce il passo di Polluce (II, 176): T§ 5t & Teyeloew To

8]

)
aldolov Todv yepoly Gvegddy w0l Gvorddy 'Agiotopdvng 3v
"Aparopde Aeyer. Certo tutte le operazioni della lustra

zione e della incubazione vi erano, come nel Pluto, de-
scritte. Le parole 'Axpuigvic $dwp ° acqua pura, non
mescolata ’, che ne vengono citate, si riferiranno al ba-
gno nel fonte di Amfiarao (2); alla incubazione si ri-
ferisce forse 1’ ordine di portar dalla casa guanciali e
materassi (3). Le parole omuofdu Ehwvadénoy citate da
Polluce (X, 92) possono riferirsi alla cesta contenente
le focacce pel sagrifizio. Le parole poi di vituperio®Q
pacps ot Dpuviivdor ol moviet of (4), furono forse dette
al dio stesso, come altre molto simili a Dioniso, cre-
duto Eracle, nelle Rane, 465-66.

In qual modo si svolgesse la satira contro le pra-
tiche superstiziose non sappiamo; ma da quel che ab-
biamo detto si pud gid ravvisare una gran somiglianza
con la scena del Pluto. Si suppose che tutta la cari-
catura comica dell’Amfiarao fosse diretta contro Nicia,

(1) Fr. 94 Dindorf, 18 Blaydes, 29 Kock. Presso Eliano, De N.
A X0 :

(2) Fr. 98 Dindorf, 19 Blaydes, 32 Kock. Dall’ 4dntiati. Bekk,
p. 81, 24,

(3) Fr. 84 Dindorf, 27 Blaydes, 19 Kock. Da Erodian. ITegi pov.
A6E. 39, 15.

(4) Fr. 92 Dindorf, 39 Blaydes, 26 Kock. Da Suida, v. Dov-
v@vdag, Frinonda ed Buribato sono tipi pruverlﬁu[i d’imbroglioni.
V. il cap. su Zeus.
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di eni ¢ nota Pindole superstiziosa da quel che ne rac-
conta Tuecidide (VII, 50 e 86). Ma lobbietto & tutto il
popolo ateniese. Esso era travagliato nel tempo della
guerra del Peloponneso, da una grande superstizione
e da una fede cieca nei vati ed indovini. Questi vati-
cinavano i loro oracoli, ¢i rapporta Tucidide (II, 21)
« ¢ il popolo era appassionato di sentirli » (1). B Ta-
cidide stesso (VIIL, 1) riferisce che poi gli Ateniesi
ge n’ebbero a pentire. Il loro poeta 1i aveva avvertiti
a tempo, ma essi non dettero ascolto. Il veechio del-
I Amfiarao che, non si sa come, ridiventa giovane, e
forse in fine insulta il dio stesso, & forse il popolo
stesso Afeniese, che nel precoce desiderio del poeta &
rappresentato libero ormai dai vincoli della supersti-
zione e dalle ingorde brame degl’ indovini, come nei
Cavalieri, Demo & il popolo che rinsavisce dall’ amore
di Cleone, o nelle Vespe Filocleone & il popolo che gua-
risce dalla mania dei processi.

5. B ovvio il congetturare che anche nella comme-
dia intitolata Telpnste Aristofane abbia assalito que-
sto strano fanatismo degli Ateniesi per gli oracoli.
Nulla dai frammenti si pud dedurre; ma il titolo &€ gia
abbastanza significativo. Telmesso era cittd della Ca-
ria, « qua in wrbe, dice Cicerone (2), ewcellit haruspi-
cum diseipling », e poco dopo aggiunge che i suoi eit-
tadini furono « in ostentis animadvertendis diligentes » (3).

(1) V. anche Plutarco, Nicia, c. 8, ed Aristofane, Cav. 61.
(2) De Divin. I, 41,
(3) Ivi, cap. 42, Cfr. Eliano, V. hist. XII, 64,
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La eommedia prendeva forse il nome da un coro di
aruspici Telmesesi (1).

N& Aristofane risparmid mai punte contro gli ora-
coli ed i loro ministri. Cosl negli Ueccelli 1’ oracolista
viene violentemente scacciato dalla nuova citta (955-
991), (2) e nella Pace & la caratteristica figura di Te-
rocle, che dopo aver cercato in varia guisa d’ingarbu-
ghare Trigeo, facendo pompa della sua scienza augn-
rale e dando consigli e precetti per il sagrifizio, ruba
in fine un pezzo di carne e scappa (v. 1117), tra le
ingiurie di Trigeo e del servo, che lo chiamano ghiot-
to, gabbamondo ¢ imbroglione. E forse in un’apposita
commedia si assunse di rendere ridicole le antiche fi-
gure venerate dei vati mitici. Questa commedia era il
IlodviSoc. Poliido era un vate ricordato da Omero (3).
A lui si attribuivano miracolosi fatti: e si narrava di
Glauco figlio di Minosse, che cadute in un dolio pieno
di miele ed annegatovi, fu da lui risuscitato (4). La
sua favola fu trattata dai tragici: da Eschilo forse
nelle Kp¥ooo, da Sofocle nei Mdvreiz, da Euripide nel
Modwidoc (5). B probabile che Aristofane abbia elabo-
rato a suo modo I’ antica leggenda, e per deridere i

(1) Cfr. gli Acarnesi dai carbonai di Aearne.

(2) Negli Ueccelli stessi (520 sg.) chiama imbroglione I'indovino
Lampone, e il deride perchd, affettando religiositd giurava Md
TOV yive invece di Ma tov Zijvo.

(3) Iliade XIII, 663.

(4) Igino, fab. 136.

(5) Nauck, Tragicorum fragm. * p. 88, 216, 558.
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vati, e per inveire come al solito contro Buripide (1),

6. Non solo negli Uccelli e nella Pace Aristofane
mise in guardia i suoi concittadini contro gl’ inganni
e le furfanterie di quelli che facevano professione di
indovini, ma sempre, ogni volta che gli se ne presento
I’ occasione, bollo come si conveniva, questi sfruttatori
della ingenuita e della ignoranza umana. Caratteristica
sotto questo rispetto ¢ la commedia dei Cavalieri. Con
questa commedia il poeta vuol colpire in pieno petto
Cleone e coloro che favorivano le arti sue. I Cavalieri
erano mille giovani di famiglie distinte, che costitui-
yano la milizia stabile di Atene. Ad essi si affida il
poeta per liberare la cittd dall’ aborrito demagogo. Per
la commedia dei Babilonesi Cleone lo aveva tratto in
giudizio, accusandolo di ealunniare la cittd dinanzi agli
stranieri, ed Aristofane a fatica aveva potuto salvar-
si. (2) Ma non si ritrasse dalla buona battaglia e negli
Acarnesi e nei Cavalieri continud indomito la lotta
contro il potentissimo avversario, sfidando, econ nobile
esempio per un artista, il sentimento popolare, che

(1) Aristof. fr. 389 sgg. Dindorf, 448 sgg. Blaydes. Uno dei
frammenti (390 Dind., 456 Bl. 452 Kock) sembra appunto accen-
nare alla caricatura euripidea: vedi il framm. 638 Nauck?: tig
doldev el ©o Tijv ece.

(2) Aristofane stesso negli Acarnesi, (379-384) dice che Cleone
lo trasse innanzi ai giudici con calunnie e menzogne, 1’ inondd
con I’ impeto del torrente Cicloboro, sicehé poco manco che egli
perisse tra i sudiei gorghi.

PascanL — 12.
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dopo 1’ espugnazione di Sfacteria era stato preso da un
vero fanatismo per Cleone. Or Cleone favoriva ed au-
mentava la sua popolaritd, appunto lusingando ed inco-
raggiando le tendenze superstiziose degli Ateniesi. Tan-
to pitt notevole & quindi che anche per questa purte
lo colpisea Aristofane e faccia la caricatura degli ora-
¢oli. T si rammenti ¢he Cleone stesso, insieme con Dio-
peite, aveva levato contro Anassagora Paccusa di atei-
smo, e lo aveva fatto cacciure in bando da Atenc.
Nei Cawvalieri i1 Paflagone (Cleone) e il salsicciaio,
per assicurarsi la preminenza negli affari pubbliei non
gareggiano solo di lusinghe e di promesse al popolo,
di grossolanitd e d7ignoranza, (giacchd, dice uno dei
servi della commedia, Demostene (v. 191 sgg.), guidare
il popolo non & pin affare per un uomo colto e di buo-
ni costumi, bensl per un ignorante ed un 80z£0), ma
gareggiano anche di oracoli. Uno dei servi, Nicia, che
appresenta poi il famoso generale cos) superstizioso (1)
anche lui, giunge a rubare al Paflagone, mentre dor-
miva ubbriaco, un oracolo che egli teneva gelosamente
custodito, e lo legge all’ altro servo, Demostene, e lo
interpreta nel senso che, dopo Pericle, prima dovra
governare Atene uno stoppaio, poi un pecoraio, e che
questi comanderd fino a che giunga un altro pitt gchi-
foso di lui: il Paflagone. (2) Ma la serie non & finita:

(1) Cfr. Caval. v. 30 sgg.

(2) Lo stoppaio & Eucrate, il pecoraio  Lisicle. Ad Eucrate il
poeta accenna anche nei Cavalieri (253) e in due frammenti (134
e 871 Blaydes 148 e 696 Kock), dei quali uno della commedis
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che se ne aspetta ancera un altro, il salsieciaio (130 sgg.)
Ob ! non blandiva davvero le passioni popolari questo
terribile canzonatore ! Ma il Paflagone non pud rasse-
gnarsi ad essere sbalzato di seggio dal salsiceiaio. I
comincia la lotta, che, come dicemmo, & pur lotta di
oracoli., I nno ne ha una cassetta piena, I’ altro una
goffitta e un paio di magazzini. B recitano, ciascuno
un oracolo, e per dare ad esso auntoritd lo riferiscono
agli antichi indovini: il Paflagone a Bacide, e il sal-
siceinio di rimando a Glanide, fratello di Baeide (1003).
B i due gabbamendo passano poi ai sogni rivelatori;
e la lotta continua fino a c¢he Demo, il popolo Atenic-
ge, non li prenda in nggia entrambi (1158). Questa volta
forse Arvistofane fu verace profeta: abbiam sopra visto
come Tucidide (VIIIL, 1) attesti c¢he il popolo Ateniese

si penti di aver prestato oreechio a vati e indovini.

7. Or la forma che Aristofane suol dare agli oracoli
che egli inventa & particolarmente notevole. La sala-
citd della parodia & anmentata dal fatto che il trave-
stimento, per cosl dire, & perfetto, e tutte le caratte-
ristiche del linguaggio profetico vi sono osservate. (1)

Anzi tutto gli oracoli sono sempre in forma confusa,

I'fiouc. Sopra questi capi del partito democratico dopo Pericle
vedi raccolte le testimonianze in Ribbeck, Die Ritter d. Aristoph.
p. 236-237.

(1) Cfr. Rochel, Aristophanes poeta quibus causis commotus 0ra-
cula.... drviserit. Progr. Gymn. Neustadt Westpr. 1870, Da lui
togliamo i riscontri che qui seguono tra la forma degli antichi

oracoli e le parodie aristofanee.
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ingarbugliata , enigmatica, e che si puo trarre a piu
sensi. A sentire recitare uno di essi, quello rubato a
Cleone, il servo Demostene esclama: « Affe dei Numi, &
un bell’indovinello. Tufto complicazione e sottigliezza!
(Trad. Romagnoli). « (1) Cio era naturalmente neces-
sario a questi sfruttatori della credulitd pubblica per
aver modo d’ ingarbugliare, sempre che volessero, le
cose, e volgere gli oracoli al significato che Joro con-
venisse. I infatti nella stessa commedia dei Cavalieri

i legge la disputa tra i due avversarii sul significato
(h un oracolo, che Cleone tentava trarre a suo pro,
sopprimendone una parte (1025).

Molto spesso gli oracoli posti da Aristofane sono
anzi mutazioni di antichi oracoli, veramente dati, e pil
o meno famosi. Cosi I’ oracolo detto da Cleone (Cav.
1036 sgg.) & nel primo verso ("Eovi yovi, 7881 d& Movli’
lepeic &v "Alfvong) mutazione di un oracolo corinzio :
Aletoc &v wérvpnor wle, wé8su Ot Adovie, (2) © nel quarto
verso (refyog mowioug E0dwoy ece.) imitazione del famoso
oracolo interpretato da Temistocle prima della batta-

~a ~ y

glia di Salamina (velyog Tpwoyevel Z0Awov DDA edploma
Nell’ oracolo detto dal 791?5[;,016*'!0; degli Uecelli (967
Sges )

a Pistetero, il secondo verso, che ricorda la ferra

3

fra Corinto e Sicione (dv tadre 70 peTad KO;EVOOU aei)

(1) Cav, 195: e vi) Tovg 0Ogolc ol mowilwg mog ol GoQHG
VLY REVOG.
(2) Erodoto, V, 92. Questo riscontro ed altri che qui seguono

sono del Behaghel, De velere comoedia ece, p. 22.
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Yudivog) ricorda un oracolo dato dal dio ad Esopo, e
citato dallo scoliaste : elg w0 péoov weiser Kopivloy neidt
Swwdvoc. Degli oracoli sull’ aquila tre le nubi e sulle
tre Pilo, vedremo tra poco. Nella forma degli oracoli
Arvistofane riproduce spesso frasi ed emistichii omerici,
e certo per imitazione di quel che veramente si facev

negli oracoli. (1)

La maggior parte degli oracoli antichi come si vede
da Brodoto, (2) comineiavano con le formole 6NN Gray,
NN bmbray, gpdleo, gpdooun L7 esattezza della parodia
aristofanea non si smentisce neppure in questo parti-
colare. Eeco i principii degli oracoli da lui coniafi :
Uce. 96T &\N dzav olwficwsr Ainor mohwd te xopdivort
Lis. T70 &\N onévoy nehboct yehiddveg elg &va y@pov
Cav. 196 &XX’ bmévay pdodn Pupoaictos dyruloyfilg
Oav. 1015 godle

petCeo, ‘Iu.ﬁ{Uaan, Aoytwy, 636y, fv 6oL "Arélhwv
Oav. 1030 posley, "Bpeyeidn, nive KépPepav avdpumodiatiiv

Oav. 1058 4NN, w65 wpsooon, ©pd ihov vdov # aou eppalev

Cav. 1067 Alyeldy, gpdocwr wovahonexe. phi 6 dohaot)

(1) Tale 1’ oracolo simulato da Trigeo (Pace 1090 sgg.) ed at-
tribuito appunto ad Omero. Col v. 1080 cofr. Iliade XVII, 273 e
XVI, 801; col 1092 efr. Il. I, 464; col 1093 Odiss. VII; 173, ecc.
Ripetiamo che il riscontro & perd di singole frasi, non di tutto
il verso: v’ & insomma il colorito della dizione omerica.

(2) I, b5, III, 57. VI, 77. VI, 20,7T.

(3) L’ oracolo sulle tre Pilo (due dell’Elide ed una di Messenia)
di cni questo & caricatura, & cifato dallo Scoliaste cosi :

"Eon Il6hoc mpd IlvAowo, Tihog ye pev £oti ol Ghhn.
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Pace 1100 @pileo B, pf mig oc B6Ae gpévag EEamutisug
Intlvog ko,

17 indovino Ierocle nella Pace parla sempre grotte-
scamente, in tono solenne ed in forma involuta; e dice
cose che non hanno senso, ma che richiamano al pen-
siero le predizioni oscure, nelle quali si cercavano pro-
fondi riposti significati. « Fino a che la blatia fuggen-
do tragega orribili fetori, ¢ la gatbta frettolosa goeueri
ciechi piceini, non conviene conchiudere la pace »
(Pace 1078). (1) E in questo linguaggio continua anche
dopo: ché invano Trigeo lo invita a swmettere ¢ a non
imbrogliar pitt la gente.

Queste parodie dunque degli oracoli somno piene di
tratti realistici. Gli oracoli dei due avversarii nei Oa-
valieri blandiscono e lusingano il popolo, e gli promet-
tono beni, ricchezze, fortune, imperio su tutta la terra
(968), mantelli di porpora e carri d’oro (967). Un ora-
colo paragonava limperio di Atene a quello delPaquila
sugli altri augelli; ed il poeta fa c¢he Demo preghi
che appunto guell’oracolo gli si legga, di cui egli prova
tanto gusto (1013). L?oracolo & ripstuto anche da un
altro indovino, come sempre imbroglione, a Pistetero,
negli Uecelli (977). Mentre Pistetero sta sagrificando,
I”indovino vuole indurlo a dargli parte della vittima, e
vesti, e gli ripete I’ oracolo: ‘se cosl farai come io ti
preserivo, sarai aquila tra le nubi, o divino giovane.

E se no, non sarai né tordo, né aquila, né picehio’—

(1) Giustamente dice lo scoliaste, che queste parole sono Gdw-

vonte, ma dette ad imitazione dei yonopwdol.

Sar
fithy
[ (i

ttk

pald

e

[ll'l'
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Sarai aquile tra le nubi faceva parte dell’ oracolo an-
tico, (1) che tanto lusingava la vanitd degli Ateniesi,
o dava modo al poeta di rampognarne la credala stol-
tezza e la cieca fiducia nei suoi lnsingatori ¢ ingan-
natori. B pereid nei Cav. (1013) il popolo stesso (Demo)
dice : Saro aquila tra le nubi!

Quanto pit dungue gli Ateniesi diventavan fanatici
per gl indovini ed i vati, tanto pitt diveniva sangui-
nosa ? irvisione del poeta e contro guesti e contro il
popolo. (2)

Sappiamo anzi dallo Scoliaste ¢he il vate Lampone

fu perfin ritenuto degno di esser mantenuto a pubbliche

——

(1) Seol. ad Uce. 977, 11 terzo verso dell’ oracolo ® appunto ;
aletog #v ve@élor YEVIIOEGL THuTA TN TCL,

(2) All’ oracolo delfico accenna gualehe volta il poeta (Uce. 618,
716, Pinto 8 sgg. Fespe, 158) e forse con intenzione ironica, ma
senza tratti di satira violenta. Le parole del Pluto, pronunziate
da Carione contro Apollo sono cosi commentate da Tzetze (Zu-
retti, dnalecta Aristophanea, p. 155): ol pév yoQ GAkoL copoy 0v-
w0y Myovaw, &yi B¢ 6’ Eoyov v Préme xeive toUTOY dzeyvoy
ndvoy ol drsgvoy totody. Negli Uecelli (584) Pistetero tratta A-
pollo come un medico cinrmadore. I corvi, egli dice, cavino gli
I (el0’ "Amoh-
Jov lateds ¥ Ov idolm). — Degli altri oracoli ® notevole guello
dell’ antro @i Trofonio, cui si allude seherzosamente nelle Nubi

occhi ai bovi, e poi Apollo, che @ medico, 1i guarisciu

(508). Strepsiade prima di entrare nel Pensatoio di Soerate vuol
provvedersi di una focaceia e trema come se dovesse entrare nel-
I’ antro di Trofonio, Quest’ oracolo era soggetto di una commedia
di Cratino. I’ antro di Trofonio, descritto da Pausania, era uno

degli aditi al mondo infero.

|
|
I
i.
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spese nel Pritaneo (1), né v’era pubblico affare in Atene
in cui non intervenisse la loro opera nefasta (2).

Alla venerazione degli Ateniesi per quegli emeriti
gabbamondo fa nobile contrasto DPardimento del posta,
che d’accordo, questa volta, con Euripide, i rappresenta
come impostori, ingordi, avidi di denaro, fanfaroni (3),
e finisce per scacciarli con nerbate e vituperii dalla
cittd (4).

8. Com’¢ naturale aspettarsi, accenno a credenze o
pratiche superstiziose & frequentissimo in Aristofane. La
vita comune da a chi vuol ritrarla veracemente centi-
naia di occasioni per menzionarve gli usi e gli atti della
superstizione volgare. Nella religione greca al di sotto
delle grandi e famose divinita dell’ Olimpo, v’ & una
efflorescenza pitt umile, ma non percio meno vasta e
diffusa, di piccoli genietbi e demoni, aventi efficacia e
[natura diversa nel bene e nel male, di mostri favolo-
[ si, di ombre moleste, di spauracchi spesso grottesca-
" mente ridicoli nelle loro figure e nei loro atteggiamenti.
La natura e I origine di aleuni di cotali demoni fu

sagacemente indagata dal nostro Ettore Romagnoli. (5)

(1) Seol. ad Uee. 1084.

(2) Cic. De Divin. 1, 43.

(3) Pace 1087, 1105, 1109; Ucc. 975.

(4) Pace 1119,

(5) Cir. Origine ed elementi della commedia di Aristofane in Stu-
dit italiani di Filologia classica, XIII, 86 sege.; Ninfe ¢ Cabiri, in
Ausonia, 1908, Riassunto dei due lavori s 1’ Intreduzione alle Com-
medie di Aristofane tradotte (‘Dorino, Bocea, 1909). 1o da vedere

anche Ermanno Reich, Der Mimus, Berlino, Weidmunn, 1903.
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A questo strato inferiore dalla vita religiosa si collega
tutta una serie di pratiche, di riti, di scongiuri, di e-
sorcismi, che dovevano esser naturalmente usuali nel
popolino, tanto pilt tenace nell’osservanza di essi, quanto
pilt rozzo ed incolto. Avistofane pero, almeno nelle com-
medie saperstiti, non sembra dare a cotali credenze ed
usi uno speciale rilievo comico. Sono sparsi e fugaci
accenni qua e la e sembran fatti, pitt per verace rap-
presentazione della vita anziché per una particolare in-
tenzione d’ironia e di satira. Oratete invece scrisse
tutta intera una commedia intitolata Lamia (1). Ben si
prestava alla satira comica questo stranissimo mostro
femminile della fantasia popolare, di cui si raccontava
che fosse insaziabile nelle voglie erotiche, e che ucei-
desse gli nomini per cibarsene, ¢ che a casa riponesse
¢li ocehi in un vaso e che uscendo di casa se li ripo-
nesse a posto (2). Di pitt nella credenza popolare La-
mia era genio femminile essenzialmente malefico, e co-
me tale, nota il Romagnoli (3), comparisce in aleuni
vasi del Museo di Bari. Nelle Vespe Aristofanee (v. 1177

(1) Kock, Com. fr. I, p. 136.

(2) Philostr. Apollon. 4,25, p. 165: pie t@v ’Eumovody fotw,
fic Aapfac .. .. ol wokdol fyoivrar. fodor & adtor xol dppodioimy
néy, oupnay d¢ pdiote dvlommelmy fodor, %ai maksloust TOig
apgodialows, ofic v 20éhwor duicaclar. Plut, Moral. 515 f. Ty
Adpay Aéyouoty oizon v Edewy Tuplay, &v dyyelp T totg oqlai-
pote Exovoay Gmoxewévovs, £5w 8¢ moolotouy Emwibeolon 2oLl
PhAémey.

(3) Ninfe e Cabiri in Adusonia, 1908, p. 164, Cfr. M. Mayer, La-
mia in Arch. Zeit. 1885, p. 122 e Noch einmal Lamia in Athen.

Mitth. 1891, p. 300 sg.
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sg.) il popolo Ateniese efligiato in Filocleone, si vanta
di saper dire tante belle cose, ed invitato a dirle, co-
mincia a rammentare Lamia, che a furia di mopdul si
gulvo dalle strette di chi Paveva ghermifa. Hra certa-
mente una favola popolare: la lotta di qualche perso-
naggio a noi ignoto con la vecchia ed odiata megera,
ma Aristofane vuole evidentemente colpire il popolo
ateniese, che si diletta di favole cosi vili ed abbiette.
B nelle Vespe stesse (1035) uno strano particolare at-
tribuito a Lamia serve a -compiere il ritratto di Cleone.
Beli ha, dice Aristofane, la voce di un torrente, lo
scroto di Lamia, ecc. Liunia & genio femminile; e per
quali deformazioni gli si attribuisca qui un organo ma-
schile, non sappiamno.

Di questi piccoli e ignorati geunii della superstizione
¢ frequente menzione in Aristofane. Nelle Vespe stesse
(1178) troviamo menzionato Cardopione, cerfamente un
genietto della madia (xdpdomeg), come ve ne avevauo
della favina (Agise), del carbone (Avipoxie), dei mu-
lini (Ipodic) ecc.; e gli dmiohor e i muperoi (L037) rispet-
tivamente demoni dei brividi e della febbre. Genio di
carattere eroico & il Kovicuhog della Lisistrata (1). De-
moni della superstizione popolare sono gli Ixfrehot, i

Dévaes, 1 Bepéoyshor, 1 KéBodor e Méfwv (2) che il Sal-

(1) Cfr. Romagnoli, op. cit. (Ausonia, 1908, p. 148). "Hmluhog
o ITuperdc sono anche in un fr. (332 K.): dpo. 6’jwiodog wugeton
TEOAPONOC,

(2) Per tuita questa parte ci basterd rimandare a Romagnoli,
Ovigine ed elementi, p. 213 sgg., Ninfe e Cabiri (Ausonia, 1908),
p. 149 sg.

e e it i i kg .
e
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siceiaio dei Cavalieri (634 sgg.) invoca suol protettori,
per averne audacia e lingua sciolta e voce sfasciata,
oce. ne so vedere perchée non debba ritenersi demone
popolave anche Kodhepog (221) ° Balordo ?, cul il salsie:
cinio secondo il consiglio del servo Demostene deve far
libazioni, per tener fronte ul Paflagone. K demone po-

polare di testa canina era anche probabilmente il Ci-

nocefalo (Cav. 416) cui Cleone, per spaventare Pavver-
sario, rassomiglin 8o stesso. Cost la Murena delle Rane
(475 Tapwnoln wlpowar) era, dice 1o Scoliaste, dainov go-
Peod, ed invece demone giocondo, e propriamente di

e

natura fallica, era 'Ddov, che nella commedia Tovpclng
Aristofane adoperava per il Genio fallico stesso (1).
Spauracchio era il Mormone, che & nominato negli A -
carnesi (582) e nella Pace (473) sempre a proposito di
Lamaco. Diceopoli nell’uno & Trigeo nell’altro lo invi-
tano a smettere di fare spauracchi; anzi nel primo lo
seudo di Lamaco con st rappresentatavi la testa della
Gorgone & chiamati vy poppove. Si tratta anche qui
o certamente di un demone popolare (2), ed Aristofane
f nell’ Amfiarao ¢ propriamente nella parabasi chiamava
g la sua opera di poeta cOMICO %o ELODKOY 10oPohXETDY,

il certamente perche tornava molesta a tanta gente (3).

b (1) Bsichio, s. v. 'Thdwv flows IToceddvog vidg, dg’ ol 'Agl-
0l orogpdms &y Towpdinte ihdovos g Tolg PdinTos.

(%) Scol. a Pace, 473: Moouovos: oftwg 8% Eheyov TO Ex(o-
iy frToot, #ui d wOOCWMELR TA aloyod 1oQUOAVHELS.
B (8) Presso lo Scol. alla Pace 473: fr. 97 Dindorf, 31 Kock, 34

Blaydes.
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Della Hmpusa parleremo nel eapitolo riguardante I'A -
de. A Gerione, il terribile mostro tricorpore della leg-
genda, accenna negli Aearnesi (1075 sgg.), per burlarsi
di Lamaco. Diceopoli gli presenta una locusta con le
quattro ali aperfe e gli domanda se egli vuol combat-
tere con quel Gerione a quattro penne. Ne fa cosl una
caricatura di Eracle. La burla non & per il mito an-
tico, si per Lamaco. Altra superstizione popolare era
quella degli dei ghefinamoy, che salvavano invocati nei
pericoli imminenti. Erano specialmente onorati ‘Hpox)¥g
ahetinanog (1) ed ‘Eppiic dhefinanog. Alluno si riferisce
il passo degli Acarnesi, 284, all’altro quello della Pace
422. A superstizione i altro genere si riferisce il ¢ bie-
chiere del buon démone’, ’ultimo bicchiere, con cui si
auspicava a sé stesso prosperitd e buon esito nelle
azioni intraprese. Se ne trova pitt volte menzione presso
I comiei: Bafpovos Gyelol pevdwimrpoy nell’ unico fram-
mento della commedia Awaprde di  Antifane; &yufod
duipovog copovov in due frammenti della [Mapgidyg di
Teopompo. Anche il servo Demostene dei Cavalieri
(103-115) liba al buon démene ed attribuisce quindi a
lui la buona ispirazione di rubare al Paflagone, che
dorme e russa, gli oracoli suoi. Alla eredenza popolare
della nottola, che come wuccello sacro ad Atena era
ritenuto felice augurio dagli Ateniesi, si riferisce un
passo della Vespe (1085-86); ed alla incredibile stol-

tezza del popolino, che traeva augurii anche dal tim-

(1) Cfe. Wilamowitz - Moellendorff, Herakles, Zw. Bearbeitung,
1909, p. 37.

B
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B, bro della voce umana o dallo starnuto, si riferisce un
passo degli Uecelli, (715-720); come agli augurii che
gi traevano dal volo degli uccelli per la scoperfa dei
tesori nascosti il passo degli Uccelli, 598-601. — Nelle
Nubi (749) ¢ rappresentato Strepsiade che ricorre alle
stregonerie di una maga tessalica. Nella Lisistrata (v.
758) si allude per dileggio ad un’altra guperstizione

ty popolare ; il pericolo di morte che soprastava a chi a-
g vesse visto sull’ acropoli il serpente custode.
il Come i politicanti sfruttino la superstizione popolare
si vede da quel che pretende Diceopoli negli Acarnest
1l (170-171); egli vuole far subito sciogliere 1’ assem-
B blea, 1)0.‘1'61@ una goceia di pioggia 1’ ha colpito: e la

pioggia era infatti triste presagio. (1) Alla supersti-
zione degli anelli magici si accenna nella Lisistrata
(1027) e nel Pluto (883). E questo nostro elenco po-

trebbe pur continuare, ma senza frutto adeguato per

il fine di questo nostro volume. (2) Dagli esempil che

abbiamo addotto risulta perd chiaro che per questa
parte non si pud quasi mai parlare di nna vera paro-
dia o satira comica. Certo in passi come quello degli
Uceelli (715-22) & evidente che il poeta vuole muovere

i rampogna ai suoi conecittadini, giunti ormai a tal gra-
L (1) La credulity degli Ateniesi in simili puerili presagi & lepi-
11 damente canzonata anche altrove: Lisistr. 339 sgg., Cav. 639, Fe-
ol spe 260 sgg., 1084, Pluto, 82.

it (2) Altre superstizioni e credenze popolari vedi in E. Riess,

Superstitions and popular eliefs in Greel: Comedy (American Journal
of Philology, XVIII, 1897, p. 189-205: framm. 306, 389, 530,

] 532 Kock.




190 SANTUARII ORACOLI E SUPERSTIZIONI POPOLARI, 8.

do di grettezza e piccineria intellettuale da far rego-
lare tutti gli atti della propria vita, anche minimi,
dall’ essurditad degli augurii. Ma a prescindere da tale
esempio e da altri pochi tra quelli ¢che abbiamo sopra
apportato, & evidente che la maggior parte degli ac-
cenni a pratiche e credenze superstiziose & dovuta alla
necessitd della imitazione scenica, piuttostoche ad un
intendimento satirico o morale. Il poeta vive in mezzo
alla vita del suo popolo e ne ritrae le abitudini, le
usanze e le credenze; e pur sorridendo, o forse anche
sdegnandosi, delle sue piccole grettezze e meschinifa
intellettuali, riserba, su questo campo, le sue forze a
pitt ardua lotta, contro la comune concezione religiosa
e le importazioni pericolose dei culti stranieri, e le fi-
gure, per fanti rispetti indecorose, degli antichi déi

nazionali,
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I misteri eleusinii.

10—1. La rappresentazione del Tartaro ¢ dei prati fioriti

Rane sono imitazioni dei misteri elensinii? — 2. Conce-

SOMMAR
nelle
zione alta del culto dei misteri. — Particolari realistici tratti
da tale culto. — 3. I misteri di Eleusi e Dioniso. — 4. Iacco.

5. Il bando del Corifeo. — 6. Le punte satiriche contro il

poeta Cratino e contro il dio Iacco.







1. La commedia delle Rane & preziosa per gli stu-
diosi di antichitd sacre poichd vi & contenuta la rap-
presentazione di aleune parti delle cerimonie di Eleu-
si. (1) Tra le altre informazioni che Eracle da a Dioni-
so sul suo infernale viaggio, & anche questa, che egli
vedrdy gl iniziati, i pepunpévor, © ne sara avvisato da
una melodia dolcissima di flanti, che gli si effondera
attorno, e vedra wuna luce chiarissima, e i tiasi dei
beati (154-8). Giunti infatti presso alle porte di Plu-
tone, pare ai due viaggiatori, Dioniso e Xantia, di
ravvisare gl’indizii dati da Eracle, e si mettono in
disparte, per udire e veder meglio (312-320). Par che
i due si appiattino, come paurosi del mistero sacro ;

(1) Ai misteri di Eleusi si hanno fuggevoli allusioni anche al-
trove presso Aristofane. In Pluto 845 si allude al costume che
par che avessero gl’ iniziati di dedicare ad una divinitd il man-
tello eol quale si erano recati ai misteri ; ed in 1013 & rappre-
sentata la vecchia lussuriosa che in elegante cocchio si reca ai
Grandi Misteri ; il che era proprio della gente doviziosa, come
di quel Midia di cui parla Demostene (XXI 158).

PAscAL — 13.
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ed & vivo il contrasto tra la grottesca comicitd e gros-
solanitd di quei due tipi, e la grandiosita solenne della
cerimonia d’invocazione, che Aristofane ritrae con com-
mosso lirismo. Il poeta dovendo descrivere il viaggio
nel mondo infero, non ha voluto tralasciare la rappre-
sentazione della sede dei beati; ma se nelle altre parti
della deserizione dell’ Ade, non manca mai la nota
ironica o la facezia, qui, se si eccettui il brano che
contiene il bando dello ierofante (353-371), tutto & in
stile pitt alto e grave, qual si conveniva alla gran-
diosita del soggetto. Sulla scorta del dramma aristofa-
ndo e di alcune pitture vascolari (1) si & supposto che
nei misteri di Eleusi si rappresentassero agl’ iniziati i
supplizii del Tartaro e le delizie dei campi elisii. A
noi par molte probabile tale ipotesi. Il dramma sacro
medievale, con le figurazioni delle macabre danze e
del fuoco infernale , sarebbe in certo modo la conti-
nuazione di tale uso. I viaggiatori nei regni della mor-
te ritratti da Aristofane, trovavano ivi, ammessa tale
ipotesi, 1’ originale di cid che si praticava sulla terra.
Eracle avverte Dioniso (v. 162-163) che gl iniziati ri-
siedono sum quella via, vicinissimo alle porte di Plutone.
Si avrebbe qui un’ allusione alle figurazioni reali dei
misteri ? Si rappresentavano in questi la casa dell’Ade
e le porte di Plutone, e a poca distanza da questi i

(1) Cfr. Gerhard, drchaeol. Zeit., 1843-1844, tav. XI-XV. Si @
osservato mon esser dimostrato che tali pitture si riferiscano ai
misteri ; efr. Daremberg et Saglio, Dict. I, p. 577. Non & dimo-
strato, ma & probabile. Non conosco Fritzsche, De carmine Ari-

stophanis mystico, Rostock, 1840.
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prati fioriti, ove si fermavano gliniziati? (1) Ammess:
sempre tale ipotesi, qual colore e significazione diversa
acquista la scena del morto che immediatamente segue!
Anche quella seena sarebbe riproduzione di una scena
dei misteri; si sarebbe rappresentato ciog un miste
(pdomng), un Bxseeng, che (per parlare il linguaggio
delle tavolette orfiche) abbandonava il ciclo doloroso
dell’ esistenza, ed era portato per la via della morte
sino ai prati fioriti della beatitudine. Si comprendereb-
be allora meglio la spiritosa scena arvistofanéa: il morto
¢ diretfo per la stessa via dei due viaggiatori: Xantia
gli propone un compenso, purcheé lo alleggerisea di un
po di peso, ma il compenso & tenue, ed il morto ri-
sponde che, piuttosto che accettarlo preferirebbe tor-
pare alla vita (v. 177). Il morto ¢ dunque cerfamente
uno che si avvia ai beati cori, giacche il ritorno alla
vita sarebbe per lui una pena.

In conclusione, trattandosi di un poeta cosi verace-
mente realista, quale Aristofane, I’ipotesi pitt probabile
¢ che nel porre sulla scena i misteri di Eleusi egli li
abbia ritratti dalla realta; e che c¢io® nei misteri vi
fossero appunto cotali figurazioni dei regni oltremon-
dani. (2)

(1) Coloro che g’iniziavano ai misteri credevano di essere poi
accolti tra i beati. Seol. a Pace, 374:... SoxolalL 8& ol pvolueyor
glg Tovg evoePeic tdrreafon. E percid appunto Trigeo nel 1. c.
della Pace sentendo da Hermes I’annunzio che egli deve morire,
gli dice: « Prestami per comprare un porcellino Tre dramme al-
lora. Prima di morire Mi devo iniziare » (frad. Romagnoli).

(2) Si noti ancora. In Rane 330, il Coro invita Iacco a venire,

= .
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2. W nelle Rane un passo, nel quale sembra aversi
una concezione molto alta del culto dei misteri, e sem-
bra espresso un pensiero di puritd morale, ehe ad esso
si connetta. Durante la cerimonia mistica d’invocazione
a lacco, il Coro enuncia le regole per la esatta osser-
vanza dei riti sacri e per la esclusione di quelli che
gieno indegni di parteciparvi. B cosl dice (353-370) :

« Convien che si taccia e che esca dai nostri cori
chiunque sia inesperto delle nostre parole, o non abbia
pura la mente, o c¢hi non mai vide ne. danzd le orgie
delle sacre Muse, né fu iniziato nei misteri bacehici della
lingua di Cratino taurofago, o chi si allegra di earmi
abbietti, e inopportuni, o chi blandisce ostile gedizione,
e non & benevolo ai cittadini, ma li eccita e soffia nel
fuoco, volendo poi pescar nel torbido, o chi essendo al
governo di una cittd afflitta come nave in tempesta, 8i
lascia comprar dai doni, o chi introduce in contrabban-
do merci da Egina, novello Torichione, pernicioso ricetta-
tore delle ventesime, mandando ad Epidauro cuoia e lini e
pece, o chi vuol persuadere a fornir denaro per le navi
dei nemici, o chi va insozzando le immagini delle E-
cati, cantando cori ciclici, o chi essendo oratore, si
rode poi il salario dei poeti, prendendo parte ai patrii
riti di Dioniso. A costoro io do il bando e uha volta

scuotendo sul capo la sua corona di mirti. Di mirti, dice lo sco-
liaste, erano coronati gl’iniziati (Scol. a Ran.1. c.). Perche? Non
forse perchd di mirto si raffiguravano coronafi anche i morti, ed
il mirto era sacro alle divinity sotterranee? Cfr. Scol. . c¢.: o6m
101 yloviog GiQmTo, € Poco appresso: i) pugoivy dxelwrol Tolg

yboviowg Oeote,
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e due ¢ tre, che si allontanino dai mistici eori »,— II
o | passo & tutto pieno di allusioni personali. Il poeta vo-

leva colpire sfrontati e corrotti e traditori degl’interessi
= pubblici e trovo questa ingegnosa maniera, di farli

escludere dai cori dionisiaci. La cerimonia 8i compie

laggit, nel Tartaro, uella palude stigia, ove si sono
0 recate le rane della palude Limnea, ad accogliervi Dio-
niso, il loro signore, che si recava all’ Ade. Benehd
pero la scena sia immaginata nell’ Ade, & chiaro che
essa & una imitazione, adattata, s’intende, al genere

| comico, di una cerimonia reale. Cio vide gid lo Sco-

' linste antico, e riferi la cerimonia ai wisteri di Eleu-
o si. (1). A questi certamente fan pensare molti partico-
l r'[ lari, I Dio @ invocato sotto il nome di Taceo (“Tuxyog),
g s ed & invitato a venire per danzare nelle sedi venera-
‘] i tissime, nei sacri prati, insieme coi suoi santi Oiedzou
1, 8

(i partecipanti al tripudio bacchico), scuotendo la co-

rona di mirto ehe-gli cinge la fronte (324-330). II Xan-

it | tia invoca intanto la veneranda figlinola di Demetra,

cio¢ Kore, altra divinitd del eciclo eleusinio (v. 337).

) Poi il coro riprende I’ invocazione a Iacco: egli venga

F agitando la flaceola : gid risplende Pastro del notturno

Yoo mistero, e tutto il prato ® sfavillante di luce; gia par-
il

tecipano alla danza anche i vecchi; dunque tu splen-

denfe di fiaccole guida la gioventit danzante sul molle

strato erboso (340-3562). Indi il coro passa dalla invo-

(1) Bcol, a Rane, 354 : lovéov 8¢ Ot el woi dud Tove év “"Awdou

wiotog patvevon Aéyew, dhha tfi dAnbely St tove v *Elevaivi.

410 evralfo zal Ugplotaro 7 ownviy Tob dgdjaroc.
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cazione di Iacco a quella di Demetra : « Su via, altra
forma di inni, celebrate la regina apportatriee dei frut-
ti, la Dea Demetra , lei adornando di divine lodi »
(382-383). Ora appunto Demetra ¢ la divinitd elensinia.

Di pitt Eracle cosi annunzia a Dioniso (154 - 164):
« Dipoi un fiato di tibie ti si aggirera intorno e ve-
drai Dbellissima luce come qui, e mirteti e beati tiasi
di uwomini ¢ di donne e molto strepito di mani». H a
Dioniso che domanda: I questi chi sono? Eracle ri-
sponde : Gliniziati; al che Xantia osserva: ed io sono
’asino che porta i misteri. Questo tratto direttamente
ci riporta ai misteri eleusinii; giacch® tutto 17 occor-
rente per la cerimonia si caricava appunto a dorso
d’asino, per trasportarlo da Atene ad Eleusi (1).

Nelle Rane (145-151) sono anche deseritte, con bre-
vissimi tocchi, le pene dei dannati. Dov’era la rappre-
gsentazione della felieith d’oltretomba, non poteva man-
care quella della dannazione eterna.

Eracle cosl annunzia a Dioniso: « Dipoi (dopo il tra-
gitto nella barca di Caronte) & molta melma e fango
infinito. T in esso vedrai giacenti tutti quelli che han
fatto ingiuria agli ospiti, o defrandato il loro amasio
del compenso, o battuta la madre o schiaffeggiato il
padre, o giurato falso giuramento, o trascritto gualche
squarcio di Morsimo ». Come si vede I’ enumerazione

ha qualche tratto di parodia; ma le colpe capitali Vi

(1) Scol. a Rane, 159 : Toic puomnpiows €& doteog el “EAsvaiva
L 5 | L = ;3 E
B Ty Gvav qépouay o elc TV yeelav. 60ev i) muQopio, duk 7O

xoxomefely poAote Tovg ovous Gyfopoolviuc.
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sono : le offese ai genitori e la violazione dei dirvitti del-
I’ospite: le colpe stesse, di cui gid nell’epopea omerica
appaiono vendicatrici implacabili le Erinni. A cagione
appunto di questo passo riguardante le pene d’oltretom -
ba, si & qualche volta elevato dubbio cirea il riferimento
della desecrizione aristofanda alla religione eleusinia. Per
qual ragione pero questo lago di sterco e di fango per
i dannati, non possa essere credenza eleusinia, non &
stato ancor detto (1); e che ne manchi d’altronde noti-
zia non ¢ una prova. Ma nella parte almeno, che riguar-
da la felicitd degl’ iniziati, nessun dubbio 8 possibile.

La stupenda invoecazione del coro a celebrare la sa-
cra danza della dea, nei roseti e nei prati fioriti, ove
solo agli iniziati splende purissima luce (440-459) non
puo essere riferita se non ai misteri di Eleusi, ed ¢
piena di quella medesima esaltazione lirica per le
sacre cerimonie, che ispiro il carme di Pindaro e di
Sofocle (2). « O tre volte felici, dice Sofocle, quelli
che discendono nell’Ade dopo aver contemplato questi
spettacoli: solo essi hanno la vita, per gli altri non vi
sono che dolori (3) ».

(1) Cid fu gid osservato dal Maass, Orpheus, p. 112-118.—E no-
tevole, a proposito di queste pene infernali il passe, Pace 49. Ivi
d detto che Cleone ora impudentemente ingozza sterco. Vuol forse
significare che & morto ed & nell’ Orco tra i dannati. Infatti a
Cleone gia morfo allude nella Pace nei versi 313 e 648-650,

(2) Cfr. Pindaro, Olymp. 1I, 64 segg. (B.) Sofocle, presso Plut,
De aud. poet. 4 (p. 25-26, ed. Didot); Awiochos, p. 515, ed. Bek-
ker; Inno a Demeira, 480-482; Platone, Phaed. p. 69 c.

(3) Suf{;ulv, T
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3. 11 terribile canzonatore innanzi ai misteri elen-
sinii provd dunque quel medesimo rapimento mistico,
onde furono eompresii maggiori spiriti dell’antichita (1),
i quali vi sentivano come una efficacia di purificazione
morale; e questo esaltamento lirico di Aristofane fa in
questo punto tanto piu stridente il contrasto con la
rappresentazione grottesca del ridieolo dio, che nulla
comprende a quei misteri e solo pensa a farsi aprire
la porta da Plutone. Si ponga anzi menfe ad un par-
ticolare importante: la figura di Dioniso (2). T misteri
eleusinii avevano indubbii rapporti eol eulto di Dio-
niso in Atene. Infatti i quattro epimeleti dei misteri
eleusinii insieme con I’arconte-re, davano tutte le di-
sposizioni per la processione delle feste Lenee (3); ed
in una cerimonia di queste feste figurava probabilmente
anche il daduco di Eleusi.

(1) Nelle Rane (887) fa che Eschilo preghi Demetra di renderlo
degno dei suoi misteri e guesta religione augusta di Demetra con-
trappone alle grottesche deitd (1’ efere, la lingua, 1’ intelligenza,
le fini nariei) vantate in seguito da Euripide (892-893).—Non so
comprendere come lo Hild, Adristophanes impietatis reus, p. 73,
vegga anche in questa parte delle Rane una parodia. Ad ogni
modo anch’egli scorge come sl nelle Tesmoforiazuse, si nelle Eane
Aristofane « solitam temperarit procaciam » (p. T6).

(2) Cfr. Stallbaum, De persona Bacchiin Ranis Aristophanis. Pr,
in 4°, 1839 (32 p.).

(3) Cfr. Foucarl, Les Grands Mystéres @ Eleusis, p. 76-79. Nota

pure che gli epistati del tempio di Eleusi iscrivevano nei loro

conti una spesa per le feste dionisiache del Pireo, per le Lenee,
e per la cerimonia dei Xoeg, C. I. 4ti. IV; p. 202, 1. 29; II, 526
I, 46; II, 527, 1. 68. Cfr. Foucart, Le culte de Dionysos en Alti-
que, p. 02 8g.
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Alle cerimonie di Limne era presente lo fspoxfipu di
Elensi, ed assisteva al giuramento delle yepodoon (1),
donne investite temporaneamente di earattere sacro ed
incaricate del servizio divino a Dioniso.

In una iserizione di Eleusi le divinita eleusinie ven-
gono appunto congiunte con Dioniso (2); in un’ altra,
anche di Eleusi, si parla di un zdzpiog dyav wév Aww-
oleav (3); presso Thelpusa in Arcadia (4) e presso Si-
cione (b) anche troviamo le divinitd del ciclo eleusinio
congiunte con Dioniso; e questa unione & indubbia-
mente provata anche nei rigunardi del Dioniso attico (6)
e dei misteri di Lerna (7).

Di pit, nei piceoli Misteri, che si celebravano ad
Agra, sulla riva sinistra dell’Ilisso, Dioniso aveva gran
parte. I piceoli misteri erano feste della religione di
Eleusi, e servivano anzi come iniziazione ai Grandi
Misteri. Ora Stefano di Bizanzio ci dice che i Piccoli

(1) Cfr. ps. Demostene, In Neaeram, T3. Anche le particolaritd
del culto eleusinio penetrarono a poco a poco nei misteri dioni-
siaci, 11 collegio degli ’I6faxyol dell’epoca imperiale (cfr. I'iscriz.
in Athen. Mitt. 1894, p. 249 segg.) nominava tra le sue cariche
i personaggi che dovevan rappresentare Awovvoog, Koon, ITowtev-
pulipog (forse una varieta di ITpwtoyovos), divinita del ciclo eleu-
sinio.

(2) Revue des études grecques, 1893, p. 335 sgg.

(3) ’Equu. doyotok. 1883, p. 83.

(4) Pausania VIII, 25,3.

(5) Pausania IT, 11,3,

(6) V. Wide, Ath. Miitheil. 1894, p. 279.

(T) Fraenckel, €. I. . Pelop. el Ins. I, p. 115, iscriz. n. 666,

ed autori ivi citabi.
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Misteri erano un pfumpe dei fatti di Dioniso, e ciod la
-appresentazione del dramma mistico sulla vita o sulla
morte del dio (1).

Ma nella rappresentazione aristofanea Dioniso non
ha che far nulla con quei misteri: egli non sa neppure
che cosa sieno; e solo da Hracle apprende che vedrs
gl’ iniziati ed assistera alla festa (v. 154-158). In tutta
la ecelebrazione di Iacco niun indizio vi ha, che accenni
alla sua identificazione con Dioniso. Anzi Xantia spie-
ga chi sia Tacco al suo padrone (320). Quando questi
comincia a sentire i canti ed a vedere gl’iniziati, si
nasconde insieme col servo (v. 315, 323). In conclu-
sione Dioniso & rappresentato come affatto estraneo ai
misteri che si celebrano. Solo le rane lo onorano laggil,
col loro foexenst nodé nodf, che eccita tanto la stizza

di Dioniso.

4, Il poeta non tiene conto della divinita di Dioniso
nei misteri, appunto perche, in grazia di Iacco, la tria-
de fondamentale di Eleusi, Demetra, Kore e Dioniso,
non era pitt fermamente stabilita. Quella triade era
diventata per wmolti Demetra, Kore e Iacco. In Atene
nel tempio di Demetra, eran le statue di Demetra stes-
sa, di Kore e di lacco, portante in mano la fiaccola (2);
tutto il tempio anzi par che si chiamasse ’loayeiov.

(1) Stefano Biz. s. v. "Aypo zol "Aypor yoplov mpd Ti)s wole-
WG, BV § TU JUXEE pUOTHEW. EMTEASITON, Pipmpo. ThV megl TOV
Avhvuooy.

(2) Pausania I, 2: 1laolov vaos dowt Afjpmrpos, dydhpoata 08

ot e xol T meic xoi 9¢da Egwv "loxyos.
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Nel peane delfico di Filodamo anche troviamo, come
appunto nelle Rane, associato Iacco al culto delle divi-
nitd eleusinie (1). La terza strofe dell’inno finisce, ri-
volgendosi a lacco: Bootoig mévov Hi€log D8plmay & humav).

Non istaremo qui a notare onde nacque questo nuo-
vo personaggio divino, e come primitivamente esso
fosse denominazione del canto mistico che si levava a
Dioniso (2), e denominazione del genio personificante
il canto stesso, poi diventasse il dio o genio duce dei
misteri di Demetra (3),'1)('& un dio stesso dei misteri {_‘i)..
Quel che a noi importa far cousiderare & che siccome
la parte di Iacco era indispensabile nel eultoseleusinio,
esso ginnse fino ad eliminarve Dioniso, col quale alcuni
bensi lo identificavano, ma altri negavano tale identi-
ficazione (5). Ed appunto per questo, nella rappresen-
tazione aristofanda, Dioniso assiste estraneo, ed anzi

grottescamente stupido alla celebrazione dei misteri.

5. Si noti ancora: il bando del Corifeo per la esclu-

(1) Cfr. Weil, Bull. corr. hell. XIX, 1895, p. 393; Diels, Sitz.—
Ber. Akad. Berl. 1896, p. 459.

(2) Elevare il mistico canto si diceva loxydCew. Erodoto VIII,
45, Cfr. Arriano, Anab. II, 16 #oi O (0305 O puoTids ToUTg
@ Awoviow, ovyl @ Onpale &ngderar.

(3) Strab. X, 3, 11 : doynyéme wav puomeloy tis Anpnteos

dalpmv.

(4) I1 Foucart, Culte de Dionysos, p. 59-60 ha tentato negarlo,
ma, ci sembra, con poca fortuna.

(5) Scol. a Rane 334 (a proposito di Taceo): Eiot yoly ol goot
Hepoegovne adtov eivor ol 88 vfj Afpntor ouyyevéclow GAlov 52

“ : A el i
£TEQOV Atovuaou glvor Tov Iu,zy'u\-', oL OE TOV CUTOV.

es SR
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sione di tutti gl’indegni, che abbiamo sopra visto, &
un tratto realistico. Nel primo giorno delle feste la
proclamazione dello ierofante e del daduco (dedobyoc)
eseludeva dalla festa i barbari, gli omieidi, i cospira-
tori e traditori (1); si domandava ai misti la_puritd
delle mani e dell’ anima (2). Cosi appunto il coro ari-
stofanéo vuole allontanare tutto e¢io ehe & impuro, e
comincia ad enumerare le varie specie d’impurita e
¢io di naturalmenfe occasione al terribile poeta di far
la rassegna di tutti i bricconi, i covrotti e i corruttori
della vita pubblica ateniese. I primi versi che conten-
gono ingiunzioni generiche per tener lontani quelli che
non sieno esperti delle sacre parole, e non abbian pura
la mente, serbano forse qualche traccia delle genuine
formole sacre (v. 353 sgg.):

sdoVpelv yoN négotaclon ol Npevépoior yopdicwy

botig dmewpog ToWBVdE Abymv, i yvopn pd wedepeben

Anche nella cerimonia ateniese delle Antesterie vi era
qualehe cosa di simile. Si pud supporre che guando si
fissarono nel rito religioso i rapporti tra le feste eleu-
sinie e quelle ateniesi di Dioniso, un maggior rigore
morale s’imponesse anche a queste. Liufficio segreto a
Dioniso nel Dionysion di Limne era celebrato dalla Re-
gina, cio¢ dalla moglie dellarconte-re, ed essa era as-
sigtita in tal missione dallo fepoxfoug di Eleusi e da
quattordici donne, designate dall’arconte-re, che si ¢hia-

(1) Isocr. Paneg. 157; Libanio, Oraz. Corint. p. 356 ; Pollux,
VIII, g}ﬂ; Celso p.n-.ssc) Origene IIT, 49.

(2) Libanio e Celso,1l. cc:; efr, Lobeck, dglaophamus, p. 15 sgg.
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t mMavano yepolipo (1), ed erano investite temporaneamen-
te di carattere sacro (yuvoireg lepoi).
Or queste ~yuvaineg lepni prestavano un giuramento |

che era tenuto segreto, ma del quale lo ps. Demostene
W i nell’accusa contro Neera (78) riporta solo quel tanto

g che era indispensabile ai fini giudiziarii. E quel tanto
LY ¢ che la yepuipw giurava di viver casta, e di esser purs

e immacolata da ogni contatto immondo e dall’unione

con uomini, e di celebrare a Dioniso i Gsofvix € gli
Onty. "Tofdxysiee secondo i riti patrii e nei tempi convenienti.
I e Di pitt da una iscrizione di Andania (2) anche risulta
L iy che nei misteri si facevano cotali preserizioni di pu-
il ritd morale. Il giuramento era prestato tanto dagli iepot
quanto dalle fepaf, ed era parte solenne del rito. Iu una
iscrizione dell’epoca imperiale, trovata al sud-ovest del-
I’ acropoli, e che contiene il regolamento del collegio
degli 6Baxyor, & tra le altre cose prescritto che niuno
possa appartenervi, se il collegio non decida con vota-
zione, che egli sia degno e adatto al eulto bacehico (3).

(1) Btym. Magnum ed Esichio, s. r. yepoipoy Polluce VIII, 108
(yeoupai).

(2) Cfr. Foucart, Inscript. du Pdloponnése, 326 a.

(3; Athen. Mitth, 1894, p. 257, lin. 30 sgg.: Mndevi éEéotm

0foxyoy elya, &4y i) me@toy dmoypdipeTal waed T 1EQEl TV Ve-
gl vopw iy drroyoaqiy #al doxupachi o tév tofdymy Yjpm &l
phie GEwe golvorro xui émdewog T@ Buxyelyp. — G ToPaxyol erano
certamente incaricati, insieme con le YEQUIQUL (In Neaer, THJ della

cerimonia degli *ToPduyew, di eui parte principale doveyano es-

e

sere gl’inni al dio, con 1 acclamazione ik Pdxye. GI’ inni stessi
- erano chiamati i6Poxyou (Stef. Biz. s. v. Béyewp ; Efest, 94) e pare
S0 (

che il nome se ne estendesseal culto di Eleusi, giacche in alcuni
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Questa rappresentazione delle cerimonie eleusinie
contiene, come si & detto, pitt punte contro alcuni uo-
mini molto noti nella vita di Atene; ma non sembra
essere stata scritta con intento di satira religiosa. Se-
nonché Aristofane & un terribile eanzonatore. Guai a
chi s’illuda che egli parli a lungo sul serio ! Nella pro-
¢lamazione del Corifeo, immediatamente dopo le parole
di cosi grave solennita, nelle quali si enuncia in for-
ma generica il bando dai misteri di tutti coloro che
non sieno esperti delle sacre parole e non abhiano purs
la mente, segue quest’altra esclusione (356-7): « o chi
ne conobbe né danzo le orgie delle nobili Muse, né fu
iniziato ai misteri bacchici della lingua di Oratino tau-
rofago (1) ». Le allusioni particolari ci sfuggono; ed
anche la farragine degli antichi scolii non porta spie-
gazione che interamente soddisf.

Quel che risulta sicuro & che ‘ taurofago ’ & cogno-
me che si dava a Dioniso (2). Qui invece & attribuito
a Cratino. Perche? Hra amante del vino, dicono alcuni

scolii, e pereid gli si da I’ epiteto di Dioniso. Ed al-

i6Poaxyol, che si aftribuivano ad Archiloco, erano onorate anche
le divinitd del ciclo eleusinio, Demetra e Kora. Efest. 94: olov
10 #v Toig dvagepopévols eig "Agylhoyov Tofdxyoie. Afpuntoos Gyvils
%ol Kéone wijy moviyvowy oéfwv. In questo senso dunque sarebbero
"I16Bumyor presso Aristofane non solo i canti delle rane per Dio-
niso Niseo (Rane 212-219), bensi anche quelli degl’iniziati a Iacco
(efr. 816-352, 395-413) ed a Demetra (382-394).

(1) 7 yewalov Spywe Movedv e eldey wiv’ Exdesvgey | punbe
Koutlvou to tovgogpdyou yhotig Poxyel’ évedéch.

(2) Vedi i passi nella nota seguente.
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tri dicono : perche era amante delle contese. Ed altri
; altro (1).

A dir vero la spiegazione §’ha da cercare altrove.
(o Il cultore della divinitd prendeva il nome dell’animale
™ sagrificato, appunto perché si cibava delle sue carni, ed
!.!:u.!‘l. in lui quindi si eredeva rip‘roﬂursi quella tal virtu o
forza divina, di cui Panimale vivente era una mani-
festazione. Il sagrificante si ehiamava dunque 7alpog,
perché zavpogdyes, 0 TpAYoG perché tpayopayos, © cosi
via (2). Stando a tale spiegazione Cratino sarebbe qui

] i‘”l']

i} |‘:!|i

bl (1) Scol. a Rane 357 : e Koarivou IIedg tovg megl *Aglotag-
1o {an. yov olopévoug Gtu tafigog fjv odToig To Emabiov. slonron 88 maod
0; ol o Sogoxhéovg &z Tugols « Awovioou tol towgogdyou » 4 dut ol
st Jowog Ty xal 81 todro Enifetov Tol Awovicov altd meQuubéuow.
(of 8¢ &ru megiepybregoy Shov TV Adyov dmoddbaot, wite Keori-
vou Paxyeia éxeléaln, & &oti 1o pooyogdyou Awovicov). unde Koo-
FOgA tivou. twvic Povhoviar Ty guhovemloy odrol Snholofur & Tol
{buito tavgopdyov, § famu Awvicov, tavgéxepmg Yo 6 Oeds. Edpuridng
A (Bacch. 918) xal toiigoc fjiv medobey fyelolor Soxel. ol d& oltag,
i 4l und¢ Koorlvov Puxyeia éredéabhy, i éom tod Tovgopdyov Aoviaoy,
dmd Tob oupPaivovroe taig Pduyme. dwommy yop Pois xei flobiov
hpd xpéo. "Amolidviog 8¢ giou TouEo@ayoy Tov ALGvusoy dtd TV
fneho diudouévmy toic dibupdufors Podv.
olot (2) Nella iscrizione degli *I6Panyor (Ath. Mitth. 1894, p. 249
g sgg.) ai sacri ministri vien dato il nome di {mwor. Le ministre di
b0 Artemide Brausonia erano Goxtou (Arvistof. Lisistr. 645, ed ivi
Dic- scolio ; Snida, v. fowrog, Goxteloon), le sacerdotesse di De-
ace meter in Laconia mihot (€. I. G. 1449), i ministri di Poseidone
in Efeso todpor (Ateneo X, 425 ¢), gl iniziati nei misteri dioni-
il siaci Péec o vodyor, i misti di Mitra Aéovres, Afuwou, i ministri
zogaxeg (cfr. Dieterich, De hymmis orphicis, p. 5). Traggo questi
esempii dal Wide, Athen. Miith. 1894, p. 281, -~ Nei misteri era
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detto taupogdyos come partecipante ai misteri di Bacco
o devoto del dio (1) Ma c¢id meno importa. Piu im-
porta il considerare chi & Cratino. Niun dubbio che
qui si tratti del poeta comico famoso. Nei Cavalieri,
526 sg. la menzione di Cratino & scevra di ogni in-
tenzione aggressiva (2); ma ¢ quello il passo nel quale
il poeta rammenta coloro che godettero il favore po-
polare e poi a poco a poco I’ andaron perdendo! In-
Vece fiera rampogna & in doe passi degli Acarnesi (349
e 1170) e nel secondo anzi & atroce espressione di
sprezzo, augurandosi a Cratino che gli si getti sulla
faccia sterco recente. Gli antichi scoliasti favoleggia-

rito fondamentale 1’omofogia. Il dio stesso s’inecarnava nell’ ani-
male: mangiare Panimale significava assorbire la forza del dio e
trasformarsi nella sua natura. Percid il miste prendeva il nome
del dio: Baxyoc era il miste di Bacco. Cfr, per tutto questo Har-
rison, Prolegomena, p. 265, p. 432 sgg., Dids, Le eycle mystique,
p. 88-39. — Appunto Dioniso ® considerato ordinariamente come
toro; cfr. Strabone X, p. 470 (Edoni di Eschilo); Plutarco, Quest.
Gr. XXXVI; e sotto la forma di toro le Baccanti sbranavano
Dioniso per mangiarne la carne cruda (Scol. a Rane, 357 Subammy
yag Potc xai folov dpd npéo).

(1) Nella Pace (701-705) Aristofane fa morire Cratino di crepa-
cuore vedendo andare in pezzi un otre di vino. B possibile che
cid sia detto di Cratine ancor vivo.

(2) Cosl almeno pare a noi; ma cosl non la pensava Cratino,
che sdegnato con Aristofane per quella parabasi, nella favola
Pythine disse di Aristofane va Evmolbog Asyewy (Scol. a Cav. 531).
Cirea le mutue accuse di plagio tra Eupoli ed Aristofane vedi
Van Leeuwen, Prolegomena alle Nubes (Lugduni Batav. 1898),
p.- XIV. Circa Cratino e la sua Pythine vedi ivi, XXIX-XXX.
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rono di varii Cratini; e gualche moderno vi assenti (1).
A noi pare evidente che il popolo ateniese dei tempi
di Aristofane, assistendo alla rappresentazione di una
commedia, e sentendo menzionare semplicemente Cra-
tino, non potesse pensare che al poeta comico.

Intanto si noti gqual vivace tinta satirica da al passo,
che esaminiamo, questa punta fieramente aggressiva
contro Cratino. Questi & apertamente aceusato da Ari-
stofane (Aearn. 850 sgg.) di sozzi costumi e ciod di
esser cinedo, ed & chiamato Artemone, tipo proverbiale
di effeminatezza e mollezza (1). Ed Aristofane fa che lo
ierofante esiga, dagli accorsi alla sacra cerimonia, que-
sta condizione, tra le altre: che essi abbiano avuto a
maestro, nella iniziazione dei baechici misteri, questo
Jratino appunto, questo cinedo, eni angura altrove una
manata di sterco!

Un’altra punta riguarda [acco, associato, come ab-
biamo visto, al culto dei misteri di Eleusi. Il poeta non
si lascia sfuggire 1’ occasione di rammentare con un
cenno fugacissimo la fiera critica che del culto dioni-
siaco aveva fatto Diagora di Melo. Quando il servo

Xantia ode da lungi un coro d’iniziati, che ecantano
] ]

(1) Giustamente, credo, riferli due passi degli Acarnesial poeta
comico il Bergk, Com. Atl. Rel. p. 202. Nei Cavalieri stessi del
resto (v. 400) v’® una forte allusione alle continue ubbriacature
di Cratino: « Se io non t’odio, dice il coro a Cleone, possa io
servire di giaciglio a Cratino ! » Evidentemente le ubbriacature

avevano conseguenza sul suo giaciglio.

PASCAL —14.
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Tacco, cost I’ annunzia al padrone: « Cantano Tacco,
quello che Diagora....» (v. 320 &dovsr yolv Tov "Taxyoy
vmep Awrybpog...). B si ferma: & pericoloso procedere,
Diagora, da religioso e pio ¢he era, diventato ateo, mi-
se in derisione i misteri dionisiaci; e per I’ accusa di
averli divulgati, condannato a morte, scampo nel Pe-
loponneso, invano raggiuntovi dalle richieste degli A-
teniesi ai magistrati di Pellene, che lo restituissero in
patria, per farlo ivi sottostare alla pena.




XIIL.

La parodia teologica. Cosmogonie e teogonie.

SoMMARIO — 1. I giuochi di parole.—2. Le etimologie dei nomi
divini. — 8. Cosmogonie e teogonie. — 4. Parodia della Nekyia

omerica.







1. Aristofane si giova, per le sue caricature, di tutti
i mezzi intrinseci e formali che la spigliata fantasia e
lo spirito caustico gli apprestano. Tra i mezzi sono
frequentissimi i giuochi di parole (1). O traendo una
parola a doppio significato, o facendo confusione tra
dune parole affini, o rimontando al significato origina-
rio delle parole, alla loro etimologia, e da tal senso
etimologico traendo gqualche conseguenza ecireca la na-
tura e il carattere delle cose, Aristofane ottiene 1’ ef-
fetto di ravvivare e colorire qua e 1 la materia co-
mica, con balenii e guizzi di allusioni satiriche e di
affermazioni ironiche. Ma, specialmente le facezie eti-
mologiche sono frequentissime nel nostro poeta., A -
goracrito, secondo Iui, & cosi chiamato, perche v ©&-
yopd xpwbpevog (Oaval. 1257-1258); Dercete Filasio chia-
ma s& stesso il bifoleg negli Acarnesi (2), vivolgendosi

a Diceopoli, e vuol dire: ‘se ti preme il veggente tuo

(1) Cfr. Holzinger C., De verborum lusu apud Aristophanem. Pr.
1876, (54 p.).

(2) Acarn. 1028: Agpxérov Pukaciov.
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compaesano ’, ciod: ‘se ti preme la luce degli occhi
miei ’ da 3epx — * guardare ’ e gulij ¢ borgo . B negh
Acarnesi stessi (724), Diceopoli per tracciare i segni
terminali della vendita pubblica nella piazza, brandisce
tre scudisei di Lepra estratti a sorte, vpeic todg hovyby-
wog todg D fudveag & Aempiv. Lepra & scelto per il ri-
cordo di Aémew ‘ scorticare .

Immediatamente dopo (726) si parla di un sicofante
ed insieme di un ®uciwvdg &vig, un uomo di Fasi, nella
Scizia. B per affinita con gufvm ¢ denunziatore ’. Pieno
di cotali giuochi di parole e calembours & tutto il Passo
degli Acarnesi dal v. 603 al v. 614. I momi ivi pre-
scelti hanno tutti qualche ragione per affinitd o deri-
vazioni etimologiche, credute o intraviste dall’autore. (1)
In Tiwapevogouvinaovg si sente la radice guy— ¢ denun-
ziave ', in lavoupyuemapydug & evidente Iavobpyog ¢ bric-
cone’, in Pepyrobeodidpovg si scorge il Yépug © il Baipov,
due allusioni a corrotti e corruttori; in Avoperahalovog
si sente I’ ghalov ¢ fanfarone ?. Nel v. 606 che finisce
wéy [éha v Kavoyého si sente lo scherzo con YeAdew
‘ridere ’ e I’ allusione maliziosa a Kazdve. Nel passo
609-614 sono tre nomi di Acarnesi. Ora gli Acarnesi
erano dediti al mestiere di carbonai, ed il poeta conia
quei nomi cosi: Moo, Apdxvodhog, Mowfdng. II Ro-
magnoli traduce: Bracino, Leccio, Carbonello.

Esaminiamo un altro passo, quello degli Uccelli, 1148

(1) Adoito qui tutte le spiegazioni date dal Romagnoli (8t. ital.
di fil. olass. X, 1902, p. 151 sgg.). V. anche Pasquali, in Riv. di
Filol., 1908, XXXVI, p. 581.
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segg., tanto per ravvisare a quali sottigliezze giunga
in tal genere Parte aristofanéa. Si tratta degli uccelli
affaccendati a costruire la nuova cittd. Perche alle ci-
ogne (medopyol) © riserbato di fabbricare i mattoni?
Lo scoliaste (a v. 1139) pensa al mehapymdv Tel)og del-
1 acropoli: ben piuttosto si tratterd dell’ affinita delle
due parole medapyal © mnhovpyol (1). I medendvreg (v. 1155)
sono maestri d’ascia, certamente per I affinitd con xé-
lexve € medewdlv. Questa smania degli scherzi etimolo-
gici porta il nostro poeta alla ricerca degli secambi ma-
liziosi di parole, dei fraintesi, che sono uno dei mezzi
pit abusati della commedia di tutti i tempi. Cosl in
Pace 453 il frainteso & tra mowdv e mofew; in Cav. 9564
lo scambio 6 tra 3dfpog ‘ popolo’ e Bnuég ¢ grasso di
bue ?, in Acarnesi 850 tra mepumbvnpog € meprobpyrog (detto
di 'Aprépwv); ivi, 234, il demo attico Pallene & trasfor-
mato in Boddvn (Badnvdde) da Bddde lanciar pietre’,
in Oav. 954 dopuric & trasformato in dwgodoniost per
allusione a dwpodoneiv * lasciarsi corrompere dai doni’?,
ed ivi stesso, 959, Zpinufog © trasformato in Xpuify, per
dargli un nome di cortigiana. In questi ultimi esempii
il doppio senso & ottenuto col mutare la parola. Albre
volte invece la parola rimane intatta ed & evidente
Pintenzione di creare il doppio senso. Lasciando stare
i frequenti esempii tratti dul verbo ooubvw, di cuii varii
significati si abbinano di volta in volta con quello di
¢ denunziare’ con allusione ai sicofanti, citiamo Acarn.
(1) Cfr. Piccolomini, in Rendiconti della R. Accad. dei Lincei,

1893, vol. II (Class¢ S¢. mor. ece.) p. 103.

— e e e e
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N

1210-11, ove cupfoky e in doppio senso: ¢ scoatro’ o
‘ quota di pagamento ad un banchetto comune?, Te-

o

oelli 1553 ove duyoywysiv oltre al suo significato di
‘evocare le anime dei morti’ ha quello di ¢ attrarre
a sé le anime’, di che si vantava Socrate, cui si rife-
risce quel passo; Acarnesi, 46 sgg., 175-1768 ove "Ap.-
¢tleog vale tanto ¢ doppiamente divino’ quanto “dop-

piamente corrente.’ (1)

2. Crediamo inutile indugiarei pit oltre in molti e-
sempii. Aristofane amava dunque questa forma di fa-
cezie verbali, e, come Poccasione gli si presta ra, ado-
perava anche questo mezzo di scherzo comico. Ma 1'oc-
casione gli si doveva prestare spesso, quando egli toe-
cava di argomenti riguardanti i miti o la religione,
Giacché uno dei metodi pitt acereditati per la spiega-
zione dei fenomeni mitici e dei nomi divini era appunto
questo: la derivazione etimologica. Dei teologi antichi,
1 quali si erano messi su questa via, si erano fatti eco
i poeti tragici, e specialmente un poeta, al qguale Ari-
stofane non risparmid mai le sue fr seciate, Buripide (2).
Che bella bazza dunque per il nostro poeta comico!
Le spiegazioni scientifiche dei miti che davano le scuole

dei filosofi erano di due specie: quelle prettamente ra-

(1) Cfr. Dario Arfelli in Atene ¢ Roma XII (1909), p. 239.

(2) Cfr. Lersch, Die Sprachphilosophie der Alten (1841), vol. III,
p- 3-18; Patin, FEiudes sur les tragiques grees, I, 320, n. 2; Fuo-
chi, Le etimologie dei nomi proprii mei tragici greei (Studii italiani
di filologia classica, VI, p. 273-318). Decharme, La critique des tra-

ditions veligieuses cher les Grecs. Paris (Picard, 1904), p. 291 sgg
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zionalistiche e quelle etimologiche. Le une e le altre
fornirono materia alla caricatura aristofanea.

Nel nostro poeta v'& ampia messe da raccogliere di
cotali caricature della scienza teologica.

Qualche volta Aristofane cerca effetto comico dando
alla parola il significato precisamente opposto a quello
etimologico. Il nome del re mitico Toante era stato
spiegato da Euripide come ¢ eorrente ’ (féw correre);
egli aveva anzi detto che il nome gli era venuto dalla
velocitd, che era pari a quella del volo degli uccelli

(Iphtg. Tawr. 31):

Bbug, o5 dudv m6da wleic loov wrepoic
s HNBe g wodwrelng ydow.
Aristofane per deridere Petimologia, ne fa un tardi-
grado (fr. 324 Dindorf, 357 Kock):
vrelifior ¥'8tvpdvvevey Vdimidng moep
Obuc, Ppaditatos by v Gvlpdrolg dpup.eiv.
Pin frequente & il easo, in eui Aristofane non ricorra
a questa ragion dei contrarii.
Il nome di Plutone veniva cosi da lui spiegato nella
perduta commedia Toyqvieral :
Ked piyv mébev Modtov y'év dvopdlero,
el pay w0 Bedvior Ehoyev; &v Bé ooL gpdow,

’

o 5 ’ 3 LA £ A
QGE‘J T LUTO HFE&'TTM Gty wv o /:3

=
4

o
=~

™

]
wéow Bedifer, 6 8% nevdy mpog wov Ale (1).
¥ Y )

(1) Presso Stobeo CXXI, 18,
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Certamente la connessione di [Tholrav con mholtoc
doveva esser frequente nell’antichitd (1) ; ma il para-
gone aristofanso dei due piatti della bilancia, di cui
quello pieno tende verso Plutone, e quello vuoto verso
Zeus, da intonazione parodica a tutto il passo.

Negli Uecelli Pistetero vuol dare ad Evelpide la di-
mostrazione che il dominio degli uceelli & molto ante-
riore a quello degli dei. B cosl spiega: I’ allodola fu
prima di tutte le cose; ma il padre suo mori, quando
non ancora la terra era formata, sicchd P’allodola, non
sapendo come fare, se lo tumuld sulla testa. Al che
osserva Hvelpide: Percio il padre delPallodola ora dopo
morte & sepolto nei Cefali, 476: & mutdp dpa TG xopy-
000 vovi xelron Telvenrg Kegodfiow. A parte 1'allusione ad
un fatto reale, ad una reale sepoltura nel demo attico

di Kegulaf, allusione che a noi sfugge, ed a parte an-
‘P Y = !

che la caricatura dei sistemi cosmogoniei, si ha qui

una parodia delle spiegazioni etimologiche del mito :

la sepoltura del padre dell’allodola nella testa dell’ue-

cello sarebbe nata appunto dalla sepoltura di Kewse!.

Cosi poco appresso (481 sgg.) spiega il nome di [lep-

cudg fpwig dato al gallo, appunto col rammentare che
il gallo fu il primo a signoreggiare i Persiani, hoyé e
lepo@v mpbrepov mdvrav, dapelon ot Meyafdlov (484). Va-
rii soprannomi ed atfributi divini sono inventati dal
poeta, per avere il modo di applicare le sue spiega-

zioni etimologiche. Poseidone & detto (869) dva¥ IMehep-

yég (da medopydg ¢ cicogna’). Piu forse che alla con-

(1) Cfr. Aesch. Prometeo 806 ecc., vedi Preller, Myih. 14, p. 801, 4.
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fusione con mélayog ¢ mare’, & da pensare al probabile
soprannome (i Poseidone [ledacymég (1). Pelasgo er:
uno dei figli di Poseidone (2). Aristofane scherza su
quel soprannome, lo muta licvemente e ne da la spie-
gazione dal nome della eicogna (3). Latona & detta ma=
dre delle quaglie, Optuyopitpe (870). 4) B per ispie-
gare il soprannome ’Optoyix (Ortigia eva Vantico nome
dell” isola di Delo) (5). Men felice & lo scherzo sopra
Artemide Kolawic, da lni mutata in 'Axodeviic (6). Cost
il @f_ﬁ\l’t}iﬁg & detto YaPdliog: par che il poeta voglia
spiu;g‘:_u‘b-l’nrig‘im: frigia del dio col rammentare il no-
me dell’uccello.

Altra carvicatura di spiegazione etimologica: il nome

(1) Il Wieseler (Adv. p. 110) erede Iehooywog fosse chiamato
Poseidone del promontorio Sunio. Il Bentley crede che tufto il
verso @ Sovvidpune, yoio, fvos Ilehagywé sia parodia di 6 Zou-
widpore yoip” dvof IMelaoyuxe.

(2) Dionigi di Alicarnasso I, 17.

(3) Iehaoyol d il titolo di una commedia perduta di Aristofa-
ne. 11 Fritzsche, Quaest. dAristoph., 25, interpretd vi si parlasse
dei Pelasgi Tirreni; i pili suppongono vi fossero svolte le favole
circa la pietd dello cicogue per i genitori. Cfr. Sueverne, De avi-
bus p. 83, Kock, Com. fr. I, p. 502.

(4) *Ogrvyopsroo @ il nome di una grossa quaglia. Esichio dpTuE
fmeoueyéine. Fozio 350, 22 dowvyomitou’ GowvE uéyog. Clr. Ate-
neo IX, 392 ¥, Aristotele, H. «. VIII, 14, 16.

(5) Sofocle, 1r. 2!4.

(6) Oltrech® nome di ucecello (cardellina §) par che fosse nome
di cagna, il che molto bene converrebbe al culto di Arfemide.
8eol. a q. L: H wdov, wwed 1 aixdliew loms TOUE YVOOILLOUG,

UAoxTeEly OE ToUg Eévoug.
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del dio barbaro Triballo. Pistetero (Uce. 1530) vi rav-
visa connessione etimologica con 2mrpfeing, impreca-

zione che serviva per mandare alla malora. L’etimologia

dell’ Htymologicon Magnum non vale molto di pit: Tpi-
Paddar of &v wolg Pahaveiong Gvaydyms Duxsprfépevor

Ma v?era un’altra serie di spiegazioni scientifiche ;
quelle che volevano spiegare i fatti mitici o le opera-
zioni del culto razionalmente, adducendo gli ordinarii
fatti naturali ed umani. Caratteristico & in tal genere

il passo degli Ueccelli (1700) nel quale si spiega 1 o-

5

rigine del rito sacrificale di tagliar via la lingua della
vittima per riserbarla all’ araldo, che doveva presen-
ziare i sagrifizii pubblici (1). B, dice Pimperterrito can-
zonatore, un uso importato da Gorgia, da Filippo e
dagli altei vetori, che han fatto della lingua un pezzo
eletto, e cio¢ han fatto la loro fortuna con Varte della
parola.

Nelle Nubi anzi la lingua ¢ pure una delle nuove
divinitd di Socrate, accanto al Caos e alle Nuvole (v.
424); e nelle Rane (v. 892) Huripide invoeca come suo
nume wy yAGTIG oTpboryys (2).

(1) Da una iscrizione del III sec. av. C. appartenente al san-
tuario di Dioniso in Mileto sappiamo che la donna la quale vo-
lesse offrire un privato sagrifizio al dio, doveva dare alla sacer-
dotessa le seguenti parti : omhdyyvo, veqody, oxdhioy, iegom woi-
ouv, YAGooay, oxédlog el xotvdndove Extetumuévov (lin. 16-18 della
iscriz, pubblicata da Th. Wiegand, in Abhandl. d. dkad. Berlin.
Philos. —hist. Classe 1908, Anhaang I, p. 22).

(2) E notevole perd che Euripide stesso, quello vero, non quello

Aristofaneo, ha uno scherzo simile, nel Ciclope, Sileno consiglia
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3. Naturalmente anche contro le cosmogonie e teo-
gonie si esercita la satira del poeta. Esiodo (Teog. 116)
aveva detto: mpdmoto ydog yévevo. Pistetero degli Ue-
celli (471) dovendo ora sostituire al regno degli dei
quello degli unccelli fa un’ altra cosmogonia : Vallodola
fu prima di tutte le cose: xopuddv mdvrov mpdeny Gpvife
yevéolon. S1 questa strana invenzione dell’ allodola, sl
altra, ancor pitt strana, dello scarafaggio che sale al
cielo sino al grembo di Zeus, che troviamo nella Pace,
Aristofane stesso dichiara aver tolto da Esopo.

Ma una vera cosmogonia, compiuta in tutte le sue
linee, & quella cantata dal Coro degli Uccelli (v. 685
sge.). La cosmogonia & in gran parte caricatura di quel-
la di Prodico (1), sofista che aveva allora acquistato

in Atene gran fama, e che & espressamente nominato

3

(v. 692); ma vi sono commisti, com’ & naturale aspet-
tarsi, elementi diversi: 1’uovo della cosmogonia orfica,
opportunissimo trovato, trattandosi in questo caso di
uceelli, I’ Amore di Empedocle, gli antichi elementi
Esiodei. In prima erano il Caos, la Notte, il fosco E-
rebo e I’ ampio Tartaro: non erano ne Terra né Aria
ne Cielo (693 sg.). Secondo la cosmogonia orfica era
prima di tutti i1 Tempo senza principio: e da esso
vennero fuori ’Etere e il Caos. Acusilao ed Epimenide
facevano usecire tutte le cose dalla Notte o Erebo. La
Teogonia esiodea poneva prima di tutte le cose il Caos;

a Polifemo: « Non lasciar bricciola delle carni di costui. Se poi
mangerai ln sua lingua, diventerai ampolloso e loguacissimo Prss
(1) Cfr. Piccolomini, Riv. di Filol. V, 192.
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indi la Terra e il Tartaro ed Eros; e dal Caos faceva
nascere I’Erebo e la nera Notte; e dalla Notte, mesco-
latasi in amore con Erebo, UEtere e il Giorno. Aristo-
fane sembra quasi che per burlarsi di tutte queste
teorie, ove gli stessi elementi ritornano, ma sempre in
ordine diverso, li metta tutti insieme a casaccio. BEgli
continua (694 sgg.) con lo spiegare che la Notte depose
nel seno dell’ Erebo un uovo fecondato dai venti. L’u-
nione della Notte con 1’ Erebo ¢, come abbiamo visto,

in Esiodo, 1’ uovo & mnella cosmogonia orfiea.
Dall’novo usel *Epwg & mollewés, che Hsiodo (Theog. 119)

aveva chiamato "Kpoc.... xd\hsroc 3v &Bavdrowst Heoton.

Ma Eros uscl ‘simile a celeri turbini’, elxdc &vepdneot

Stvoue (697). E uno spunto empedocleo. In Empedocle (1)
quando 1’Odio ha pervaso tutto lo Zouipog ed & giunto
sino alle ime profonditd del vortice, in mezzo al tur-

bine nasce I’ Amore: & 3t péoy ghémng ompogdhuyyt Yé-
wiwow. B cosi @ fatta tutta intera questa parodia cosmo-
gonica di Aristofane, tutta richiami ed allusioni ad
antiche dottrine di filosofia naturale, insieme accozzate
e messe deliberatamenté alla rinfusa. E di tal genere
¢ anche la bellissima apostrofe agli uomini, che da i-
nizio a questa parodia cosmogonica. Il nostro ecomico
aveva osservato presso poeti e filosofi Ie pitt strane e
pilt diverse definizioni della razza umana. Per Omero
gli uomini erano ‘come le generazioni delle foglie ’, ofn

(1) V. 163 sgg. Mullach ; fr. 35 Diels, Poetarum philosophorum
Sragmenta,
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nep @My yeved ; (1) per la leggenda mitica di Pro-
meteo e per la filosofia di Empedocle erano impasti di
terra (2) o di fango, per Euripide (fr. 536) erano terra
ed ombra ; per Sofocle erano simulacri e vane ombre;
per Pindaro sogno di un’ombra, (3) e cosl via, Il no-
stro poeta mette tutte in un fascio queste definizioni,
e fa che gli uccelli cosl si rivolgano agli uomini (Uce.
635 sgg.):
Uomini, eui nafura dannava a cieca notte,

Stirpi di fronde lievi, effimeri, senz’ ali,

Di vita breve, impasto di fango; o vane frotte

I’ ombre, o simili ai sogni, sventurati mortali !

(trad. Romagnoli)
Molta affinith con le antiche cosmogonie hanno an-

che le genealogie degli dei, B qui Aristofane trovava
da sfogarsi contro il suo prediletto bersaglio, Euripide.

(1) Diade, VI, 146.

(2) Per Empedocle gli nomini eran formati di terra, acqua e
vapore caldo, cfr. fr. 62 e 73 Diels. Prometeo g€ U8urog ok yijc
avlpdmovs mhdoug (Apellodore I, 7, 1); cfr. Callimaco fr. 87 e
183 Schneider (Callim. vol. IT, p. 252 sg.); Marz, epigr. X. 39, 4,
Fedro Fab. V, 13, 5, ecc. ecc. La leggenda era forse gia in Eschilo;
giacchd il mito di Prometeo ha relazione con quello di Pandora,
della cui schiatta cosl dice un framm. di Eschilo (fr. 369 Nauck®):
100 mlomhdotov anépporos Gvnen yun. B caratteristico che gli Ate-
niesi chiamassero Prometfei i vasai e lavoratori di ereta ecc. Cfr,
Luciano, Prom. 2: =ul airol 8¢ *Alnvaior vovg yutgéog ol imvo-
mo 1ovc ®al mivtoe 60oL snhougyol Tlooundéug dorendlovy.

(3) Sof. diace 125 5pd Yo g ovdEv Svrag Ghlo mhiy | eldwha,
dooutep Capey 4 xolgny omdv; v. 1236; fr. 13 ece. Pindaro,
Pyth. VIII, 135: égduegor. Tt Oe mig; vl 8’olinig; oxidg ovap dvigwmos,
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Questi era famoso per le genealogie divine, messe in
principio dei prologhi suoi. Lo Scoliaste (ad Aearn. 47).
cita quella dell’ Ifigenia Taurica) :

[Igho & Toavrdherog sig Mooy pohov
fooiow tmmorg Olvopdiov yopel xdony,
8¢ Mg 'Avpedg ¥huotev Atpéwg BE moig

Mevédoog "Ayopépvey s 708 ¥ Eguy 2yd.

Simili genealogie pone BEuripide nell’ Eeuba, nell’ 0-
reste, nelle Fenicie, nell’ Ereole furioso, nell’ Hlena, nel-
I’ Tone, nell’ Eletira, nelle Baccanti ; ¢ fra le tragedie
perdute nel Telefo (fr. 697) nell’ Holo (fr. 14), nel Me
leagro (fr. 519), nel Frisso (fr. 816). Era dungue uno
dei mezzi convenzionali della tragedia euripidea.

Che bella bazza per Aristofane! I1 quale fa che Eu-
ripide stesso dichiari nelle Rane questo vezzo e se ne
vanti: il primo che veniva sulla scena, egli dice, espo-
neva tosto in ordine tutta la schiatfa eui il mio dram-
ma si riferiva (946): &N oi&dv mpodTiote pév por T0
yévog eln’@y edfde wob dpdpoatec. E negli Acarnesi intro-
duce una tale genealogia alla maniera euripidea :

(v. 47 segg.): « Fu Amfiteo prole
Di Trittolemo o Demetra. Da lui
Nacque Celdo. Celto condotta sposa
Fenarete, ava mia, n’ 8bbe Licino.
To da questo immortal nacqui: e i celesti
Solo a me concederon che la tregua
Stringessi col Lacon....

(trad. Romagnoli)

Celeo & personaggio omerico, 0 almeno pseudomerico,
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dell’ inno a Demetra (1). Era re di Eleusi, quando vi
ginnse Demetra e fu accolta in Bleusi dalle figlie di
lui, ed al figlio di Celeo insegnd ’agricoltura. I1 poeta
si burla allegramente dell’antica leggenda o su di essa
innesta le sue fantasie parodiache.

4. Anche il regno dei morti e la tradizione omerica
della Nekyia si prestano alla ecanzonatura di Arigto-
fane, Gli danno anzi oceasione ad una felicissima fan-
tasia. Il poeta vuol prendersela con Pisandro, uomo
politico ateniese, che al tempo della guerra pelopon-
nesiaca abbatte il governo democratico in Atene, ma
poi al mutar delle cose fuggl a Decelea (2). Par che
fosse uomo di gran corporatura (3), ma vile e pusilla-
nime ; e ignavo nella milizia ce lo rappresenta Seno-
fonte (4).

Dai comici fu preso spesso di mira (5), ed a signi-

(1) V. 96: Keleolo daipoovos—is tér” "Elevolvog Guoéaong xol-
povog mev. 105 Keleoio "Elevowidao. 474 Towrrolépew te—Keked
8 fynroor Aadv.

(2) Tucidide VIII, 65, 68, 98.

(3) Cfr. framm. di Ermippo presso lo Scol. ad Uece. 1556.

(4) Senofonte, Symp. II, 14,

(6) Eupoli negli *Agtodvevror e nella comm. Magwxa, Platone nel
Heioavdpog, Aristofune nei Babilonesi: 1 @0 ‘eivolivies doyiv mo-
hépov moplosiey petd Ilewodvdpov. Confronta anche su lui Aristof,
Pgee 395 ; framm. di Bupoli: Ilelowvdpog sic Muxrwlov éctpa-
teveto | xovratle tijg oroumidc xdxiwotog #lv dvijo (presso lo Scol.
ad Uece. 1556). E il framm. degli *Actgdievton

PASCAL — 15.
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ficare I’ opinione che se ne aveva basta il motto [zt
cdvdpou derhérepog (1). A bollarne appunto la viltd Ari-
stofane immagina che egli, ancor vive, avesse perduto
Panima., Per richiamarla allora egli si reca da Socrate,
il quale faceva professione di duyayoryeiv, cioé di at-
trarre a s¢ le anime. Ora uyoyoyelv significava anche
tevocare le anime dei morti’, come aveva fatto Ulisse
(Odiss. X1, 24 sgg.) recandosi nei regni inferi ed ivi
sgozzando le vittime sacre sopra la fossa, per richia-
mare st le anime dei defanti. B cio da al poeta Voc-
casione di pavodiare il racconto omerieo (Ueeelli, 1563
sgg.). Pisandro si reca nel paese favoloso degli Secia-
podi, ov’éiSocrate, che Aristofane colloca cold per si-
gnificare che sono fantastiche e favolose tutte le cose
che egli pretende insegnare. Ivi era uno stagno onde
gi evocavano le anime; e Pisandro, per evocare 1’ ani-
ma sua scanna un enorme agnello (2), e poi si trae da
parte, ecome fece Ulisse (3); ma gli viene si a bere il
sangue della vittima non I’ anima sua, ma Cherefonte
il pipistrello, un diseepolo di Socrate. Cosi con una
gola fantasia Aristofane colpisce tre persone, Socrate,

Pisandro e Cherefonte; I’ uno per le sue prefese frot-

(1) Buida, 8. V.

(2) Cosl interprefo il xduniov duvéy, 1559. Kapunlog per ¢ gran-
de, ingente’; cfr. Filillio presso lo Scol, a Pl 179: 7 wig xapr-
Aog Erexe tov Plwvidnv. Lo scol. al nostro passo interpreta ap-
punto moppeyédne. B allusione all’ enorme corporatura di Pisan-
dro. A v. 1563 leggo mpog 16 Yoinw (cfr. Blaydes, p. 157).

(3) Cfr. Odiss. XI, 35.
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Ui
| tole, Paltro per la sua vilta, il terzo per laspetto suo
di allampanato, che il faceva comparire sempre come
. II venuto dai regni d’oltretomba (1).
.
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(1) Cfr. v. 1296 da cui risulta che vuxteglc ¢ pipistrello” era
il nomignolo di Cherefonte. Nelle "Qpay (fr. 571 Blaydes, 573
) Kock) Aristofane lo chiamava ‘figlio della notte’. In Nubi, 104

dice che Boorate e Cherefonte hanno le facce gialle ¢ i piedi scalzi.







XTIII.

La parodia delle spiegazioni scientifiche

Somumario — 1. Il significato delle Nubi. — 2. L’ interpretuzione

gimbolica e il tipo reale di Socrate. — 3. Le doftrine scientifi=

che e teologiche parodiate nelle Nubi.







1. Ta commedia tutta dedicata alla parodia geienti-
fica & quella delle Nubi. Parecchie scuole filosofiche,
quali quoelle di Anassimene, Anassagora, Avchelao, Dio-
gene, avevano affermato la natura aeres 0 eterea del-
I’ animo mmano. Avistofane vi accenna anche negli Ue-
celli (1380-1390). TI poeta Oinesia, ehe desidera diven-
tare canoro usignuolo vuol volare sino alle nubi, per
trarne 17 ispirazione ai smoi ditirambi, ed afferma che
di 13 pende P arte sua. (1) Non altrimenti negli Aear-
nesi il servo annunzia a Diceopoli che Euripide & den-
tro casa, ma la sua mente sta fuori, sta nell’aria, per
comporre nna tragedia (397-400). Si comprende quindi
anche la strana fantasia delle nubi (2), che perseguita-
no i eattivi e 1i costringono a temere gli dei, Se I’ a-
nimo ha la natura dell’ aria, ed anzi dell’aria si pasce,
bisognera appunto mnell’ aria ravvisare la sede dei ri-
morsi e della coscienza persecutrice dei delitti.

(1) Anche Euripide nelle Rane (892) dice: aifne, dpov Poown o

(2) Nubi, 1458 sgg.
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Nel sistema scientifico di eni le Nubi fan la parodia
la critica teologica & cosi econnessa con quella scienti-
fica, che le due frattazioni sono inscindibili, § noi ap-
punto per questo dobbiamo fermarci brevemente sopr:
questa famosa commedia.

Che le Nubi colpiscano la prima attivita scientifica
di Socrate, e sieno una parodia reale, non fantastica,
del suo insegnamento non eredo possa revocarsi in dub-
bio ; ma ad ogni modo & opportuno richiamare Ia
attenzione sopra aleuni riscontri coi dialoghi socratici
di Platone. Questi riscontri furono gid notati da pa-
recchi, ed io li accenno brevemente, (1) a documentare
e rinsaldare le conclusioni nostre, che il Soerate delle
Nubi sia la caricatura del Socrate reale della prima
maniera ¢ non del tipo generico del filosofo.

Quando il portinaio di Socrate (v. 137) si lagna col
contadino che batte furiosamente alla porta, e dice che
cosl facendo ha fatto ‘abortire’ un trovato dei Soera-
tici, egli riproduce scherzosamente un genuino eoncetto
di Socrate, il quale soleva assomigliare il proprio la-
voro intellettnale ad una podevstg, come si vede dal
Teeteto platonico.

La figura del sapiente nelle Nubi (227 sg.) quale @
fraceiata da Socrate & la caricatura precisa della figura
del sapiente, che Socrate delinea nel Zeeteto (172 sgg.).
I’ uno non potrebbe esplorare le cose celesti, se non
mescolando la sua mente sottile all’ aria che & di si-

(1) V. i Prolegomena all’edizione del Van Leeuwen, p. XXXII-
XXXIII,
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mil natura; giacché stando sulla terra e indagando dal
basso le cose celesti, non troverebbe mai nolla. E co-
i il Socrate del Teefeto solo col corpo sta sulla terra,
ma con la mente va pervagando le vie del ecielo, ¢ in-
vestigando la natura universale delle cose. 19 questa
appunto In wrépesig v duydy di cui parla il dialogo
Fedro (p. 246); cost come il Socrate Aristofaneo dice
che egli tiene - sospeso per avia il soo intellebbo (22¢
APEPAOHG TO vénue), ¢ consiglia a Strepsiade di non te-
nere stretto a s& il pensiero, ma dargli liberva via per
P avia (761-762). Infatti 1 anima épldle grhocogolsn Se-
condo il Soerate Platonico (Fedone 80 sg.) & quella ehe
si purifica, liberandosi dai vineoli del corpo, oo
dmod Mg aTTo pdEy ol edputog Euvepéhnovow,

Nella eavicatura dei versi 232 sg., ove & detto che
i Ja terra con la sua forza trae a seé I’ umore della me-
tl ditazione, possono ravvisarsi due parodie dello insegna-
mento socratico: trarre dalla vita quotidiana gli esempii
Dielly per illustrare le questioni pin difficili; e dalle cose Vi-

sibili trarre argomento alle invisibili.

2. Tutti questi sono dunque tratti realistici ed alfri
ne ravviseremo in seguito. Vuol dire eche queste parti
dell’ insegnamento rimasero immutate dalla prima al-
I nltima fase dell’ attivitd socratica, dal Socrafe delle
Nubi al Socrate del Fedone. Ma nelle Nubié & anche

¢id che pitt non si ritrova nella successiva fase del

pensiero Socratico. Intanto tutte le osservazioni fatte,
ed altre ehe seguiranno qui appresso, mostrano quanto

poco possa sostenersi la tesi, cui testé anche il nostro
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Gentile ha dato il suo assentimento (1), che vorrebbe
vedere nel Socrate aristofanéo non la caricatura della
persona reale, ma in genere del tipo di filosofo. Que-
sta interpretazione simbolica dei tipi aristofansi ripu-
ona ai caratteri pitt accertati dell’ antica commedia e
di quelli di Aristofane in ispecie. Come nota il Siiss (2),
gli Hegeliani, ai quali aveva preparato il campo fin
dal 1827 il Suvern, volevano vedere nelle Nubi il do-
cumento di una lotta tra 1’ antica irriflessiva moralita
e la dialettica socratica, arguta nella sua parte nega-

tiva. Era un porre i simboli, i prineipii, al posto delle

persone. Recenfemente si ¢ andato molto al -di 1& nel-
Pavventatezza di siffatte ipotesi. Le Nubi rappreseute-
rebbero la lotta della piceola borghesia di campagna
alleata con la nobilta contro la politica della guerral (3)

Contro questo sistema d’interpretazioni simboliche
sta tutta la storia della ¢commedia antica. Questa pre-
senta sul teatro tipi o maschere, ehe hanno bensi i
tratfi comicl costanti, ma hanno anche tratti specifici,
secondo i varii personaggi reali dei quali si tenta la
saricatura, Strepsiade e Soerate sono due tipi: il tipo
dell’ ingenuo e il tipo del dottore. Il tipo del dottore
8i presenta di volta in volta nella commedia aristo-
fanta: si chiama Socrate nelle Nubi, Euaripide ne-
gli Acarnesi ¢ nelle Tesmoforiazuse, Metone e Cinesia

(1) La Critica, 1909, p. 282,

(2) Berliner philologische H'm'h.r*n,\'(‘h..-'{,"t‘ 1909, p: 1076,

() E. Wiist, dristophanes - Studien (Progr. Wittelsbacher-Gymu.

in Miinchen), 1908,
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negli Uccelli (1). Bd era una maschera gia tradizionale
nella commedia. In un mimo di Sofrone compariva col
nome di Bulfas; in una commedia di HEpicarmo il dot-
tore era un eracliteo che spiegava ad un suo scolarve
il mutare perenne delle cose. E lo scolare profittava
della lezione, e ad un suo creditore rispondeva che
quando egli aveva contratto il debilo era un altro (2).
Ora tutti questi personaggi hanno comune PéxZoveix,
¢ la magniloguenza e le pose solenni, e Voscuritd del
linguaggio, che fa impressione alle menti volgari. Tutto
¢iv appunto costituisee il tipo generico, la maschera ;
ma di volta in volta che questo tipo 8’incarna nell’una
persona o nell’altra, acquista i tratti particolari a quella
persona. Il dottore di Epicarmo espone vere e genuine
dotirine eraclitée; Buripide nelle commedie aristofanee
& il vero Buripide, o per dir meglio, la caricatura del
yero Euripide, con le sue sottili questioni, col suo lin-
guaggio altisonante, col suo amorve dei contrapposti,
con le sue frasi talvolta ambigue, ¢oi suoi ripieghi sce-
niei, con la sua critica filosofica, coi soggetti stessi da
lui prescelti pei drammi, con centinaia e centinaia di
versi testualmente riprodotti. B cosi, Soerate & il vero
Socrate. Solo chi non tiene conto di questi procedimenti
dell’antica commedia puo parlare di simboli, e puo ve-
dere nel Socrate delle Nubi un’ astrazione, una figura
generica di filosofo. I8 invece una persona reale, & il So-

(1) V. Romaguoli, Commedie di Avistofane, Introd. vol. I, p. IV.
(2) Cfr. Siiss, De personarum antiguae comoediae atticae usu alque

origine, 34 sg.
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crate vero, nella prima fase della sua attivita filosofica.

3. B ormai generalmente riconosciuto che in questa
prima fase della sua operositd filosofica Socrate si volse
anche a ricerche ¢ ad insegnamenti fisici e naturali,
sicehd all’epoca delle rappresentazioni delle Nubi (423
a. C.) doveva essere gia matura la leggenda di un So-
crate che presumesse di scoprire e rivelare i segreti
della natura (1).

B bensi vero che le testimonianze di Senofonte e di
Platone parrebbero escludere il sospetto c¢he Socrate
abbia mai atteso a cotali studi. * Egli non discorreva
della natura delle cose, dice Scnofonte (Memor. I, i
11), né c¢ome fosse il mondo, né per qnali necessitd ac-
cadessero i fenomeni celesti, anzi chiamava matti quelli

y

che attendevano a siffatti problemi ”. N& meno espli-
cito ¢ Platone, nell’ Apologia che egli mette in bocca a
Socrate (cap. 1I1, 19 C-D); * Avete visto voi stessi,
egli dice, nella commedia di Arvistofane, portato 11 at-
torno un Soerate, il quale dice di camminare per aria
e ciancia di molte altre ciancie delle quali io non in-
tendo nulla né molto n& poco. B non dico cid come a
dispregio di tale scienza, se v’ha chi sia dofto di tali
cose ;.. ma il caso ¢, o cittadini di Atene, che son cose
con le quali non ho niente a fare. B ne offro a testi-
moni i pin di voi ed esigo che vVinformiate a vicenda

(1) Cfr. ad es. Chiappelli in Archiv. filr Gesch. der Philos. IV,
18941, p. 369 sgg.; Rostagno, dncora del naturalismo di Socrate,
Torino, 1904; Rivoiro in Classici ¢ Neolatini IT, 1, p. 1 sgu. 1906,

Non conosco Gerlach, Arisioph. und Socrates, Bagel, 1876.
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o vinterroghiate, quanti mai mi avete sentito discorrere:
o di questi ve n’ha molti tra di voi: dimandate, dunque,
gli uni agli altri, se giammai aleuno di voi m’ha o
molto o poco sentito discorrere di siffatte cose; e da
¢iv conoscerete che & altrettanto vero anche tutto ’altro
che la gente dice di me ,, (traduz. Be nghi, p. 211", Cer-
tamente tale attestazione, specialmente per il richiamo,
che Socrate stesso vi farebbe, alla fede degli uditori
passati e presenti, dovrebbe eliminare ogni dubbio, se
P Apologia platonica fosse precisamente quella che fu
detta da Socrate dinanzi ai giudici; ma ogni pilt legit-
tima presunzione ci porta a credere che quell’apologia
non fu se non un’ affettuosa elaborazione delle difese
del maestro fatta dal suo grande discepolo; una elabo-
razione nella quale il discepolo, pure usufruendo gli e-
lementi della verita e della diretta profonda conoscenza
ch’egli aveva del suo soggetto, non riprodusse gia ma
ricompose, secondo Parte sua, i tratti apologetiei, pin
mirando alla glorificazione dinanzi alla posteritd che
alla difesa dinanzi ai giudiei; presunzione questa che
acquista tanto maggior valore in quanto che nella let-
teratura flosofica fu uno dei temi favoriti la difesa di
Socrate: basta rammentare l’apologia che scrisse Lisia,
e quella che ancora abbiamo tra le opere di Senofonte,
e quella di Teodette e quella di Policrate e quella di
Demetrio Falereo. Le attestazioni dungue di Senofonte
e di Platone valgono per l’epoca in cui essi poberono
sentir Socrate, ma non per 1V epoca in cui Aristofane
scrisse le Nubi, epoca nella quale Senofonte aveva a

un dipresso sette anni, e Platone sei. Hse si consideri
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che dalla rappresentazione delle Nubi al processo cor-
rono ventiquattro anni, si puo spiegare la mutazione
avvenuta in Soerate, per quanto riguarda gl’ intendi-
menti e Poggetto della ricerca scientifica. La comme:
dia aristofanea conserva dungue tntto il suo valore co-
me doenmento storico. Niun dubbio che Aristofane ab-
bia direttamente conosciuto Socrate e la sua seuola,
¢ che la sua commedia sia piena di tratti realistiei,
usufruiti maliziosamente dal poeta, e volti ad interpre-
tazioni sfavorevoli, con esagerazioni di tinte, con rap-
presentazioni ridicole, con tutti i mezzi e i ripieghi
dell’arte comica (1). Non & possibile ammettere che A-
ristofane, per deridere con efficace vivezza la scuola di
Socrate, abbia a lni attribuito, dinanzi al popolo, che ben
Jo conosceva, tutto un ordine di studi che gli era estra-
neo, e di 13 abbia tratto le principali ragioni per deri-
derlo. La derisione sarebbe caduta nel vuoto o si sarebbe
creduta applicabile a tutt’altro, che a colni cui mirava
il poeta; e si tratta di tal poeta, che non era avvezzo
davvero a sbagliare il segno. Nell’epoca dunque ante-
riore alla eomposizione delle Nubi, anche Soerate con-
tinuava la tradizione dei filosofi naturalisti e faceva
oggetto principale della sua scuola le ricerche Tepl PUTEE.
Probabilmente, come poi vedremo, non furono su tal
campo fruttuosi gli studi suoi: certo non furono origina-
li. Il gindizio stesso, che come abbiamo visto dal luo-
go di Senofonte, egli dette dei filosofi della natura, im-
putando di pazzie le loro ricerche, fa supporre che egli

(1) Cfr. anche Kralik, Sokrates, Wien, 1899, p. 136 sgg.
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non ginngesse in tal campo a una concezione propria,
¢ che dopo aver saggiato i vari sistemi, li abbandonas-
ge tulti e prendesse la sua via gloriosa delle ricerche

morali.

Di questa prima attivitd scientifica di Socrate noi
non abbiamo altro documento che la commedia di A-
ristofane, nella quale la figura del filosofo, ed anche il
suo carattere morale, sono cosl miseramente straziati.
Pure, io credo che qua e 1a sia dato raccogliere da tale
commedia gualche indizio pitt che probabile cirea certe
particolari tendenze, che Socrate, in quella sua prima
fase, seguiva, B bisognerd leggere sotto al velame delli
versi strani: sceverare in essi quel che ancora vi sia ri-
masto d’intatto delle primitive linee di una dottrina da
tutto quel che vi abbia ageiunto o mutato una pervi-
cace volonta di dileggiarla; tener couto insomma, in
tutto guesto esame, dell’esigenza, che a s& imponeva il
poeta comico, di presentare non una dottrina, ma la
saricatura di una dottrina, e eiod di sformarne le gem-
bianze, di esagerare le proporzioni, di dar nomi ridico-
li alle cose. B quando tal preoccupazione del poeta ha
preso il sopravvento ed ha eliminato pure ogni minimo
noceiolo di verita, non & allora pussibileistihlim s0pra
i snoi accenni derisorii alcuna fruttuosa ricerca; e cosl,
ad es. meri dileggi rimangono ng alcun dato di veritd
ei rivelano, le spiritose invenzioni sul salto della pulee
(143 segg.) e sul canto della zanzara (157 sgg.). Ma
vi sono altri pdssi che hanno contenuto pilt verace.

Socrate viene mostrato come scrutatore del cammino e
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dei giri della luna in 171-2; e i suoi discepoli, curvi
a indagare dentro la terra, come investigatori delle vie
sotterranee (187-188). I1 discepolo mostra all’ attonito
Strepsiade gli strumenti per gli studi astronomiei e geo
metriei (vv. 201-204); e rignardo a questi due studi sap-
piamo che anche in seguito Socrate 1i raccomando pur-
chd fossero contenuti in discreti limiti; cfr. Senofonte.
Memor. 1v, 7, 2 € 1V, 7, 43 e sappiamo pure che Ia
tradizione di tali studi continud nella secuola platonica
(efr. Rep. vii, 517; Legg. vii, 809; ecc.). Osservatore
del sole si professa Socrate nel verso comicamente so-
lenne (225): Gepofot® nod mepuppovdd Tov oy, verso al
quale allude Platone nell’ Apologia 19 ¢: Ywnpdtn T
gxel (3v ) "Apuorogdvous nopodin) Tepipepbpevoy, odoroved
ve GepoButev xol &AMy molddv ohusplory phuapolvre.

In conclusione la figura del filosofo ci apparisce qui
sotto una lace diversa da quella che ci & data dalla
tradizione posteriore. Sappiamo infatti da Senofonte co-
me egli si astenesse dallo studio delle cose celesti, per -
ché negate alla umana conoscenza e stimasse anzi quasi
un’offesa agli déi il volerne penetrare il mistero. Cfr.
Mem. 1v, 7, 6. E pud esser vero, nel senso che egli,
sfiduciato dalle varie dottrine, fosse giunto alla con-
clusione della fatale ignoranza nostra in tal eampo; e
che tal conclusione appunto egli manifestasse nella sua
scuola, nel tempo che gli fu discepolo Senofonte.

Sicche la lode tradizionale che a Socrate si dette e
che Cicerone nel primo degli Academica (I, 15) cosi e-
spresse: ‘“a rebus occultis et ab ipsa natura involutis...
avocavisse philosophiam et ad communem vitam ad-
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d nxisse ,, riguarda il secondo periodo dell’attivitd sua,
guello in cui egli trovo la sua via gloriosa; ed ¢ na-
turale che ciascun pensatore sia ricordato e glorifieato
solo per quello ¢he egli ha importato di nuovo e di o-
riginale nel mondo delle idee (1).

Ed ora passiamo da queste designazioni generiche dei
primi suoi studi all’esame di alcune particolari dottri-
ne, ehe s’ intravvedono attraverso le facezie del suo
spietato dileggiatore.

Quando Strepsiade vuol persunadere Fidippide a re-
carsi a scuola da Socrate, gPindica la casupola che &
il suo geovmeripioy, @ cosl dice (94-97): “ B il Pensatoio
Di sapienti spiriti; ci stanno Uomini i quali provan,
ragionando. Che il cielo & un forno — posto & noi din-
torno. — E noi carboni ,, (trad. Franchefti). Anche qui
v’e un tratto specifico, che caratterizza una conoscen-
za diretta: la scuola di Socrate ¢ chiamata gpovristipoy,
perché QPOVTIGTNG era detto per antonomasia Soecrate;

Senofonte, Symp. VI, 6: &pee 60, & Eedupureg, 6 ¢povniotiG
gmnahodpevos. (2) Qual’e la dottrina accennata nei versi
del poeta? I commentatori ginstamente osservano che

un altro personaggio aristofanéo, Metone, degli Uccell

(1) In fal senso non contraddice alla nostra tesi quel che dice
Aristotele, Metaph., 1, 6. 987 1: Swxpdrouvg 88 mepl pév 1 Thwd
TRUYpaTEVOpEVOY, Tepl OF T OAng (loemg oUdEV.

(2) Al goovuiotijgrov di Socrate si allude pure negli Uecelli,
1558 sgg., ov’eé un altro tratto specifico: Socrate yuyuywysi, ciod

trae le anime a sd, come appunto egli professava di fare.

PAscarn — 16.




2492 LA PARODIA DELLE SPIEGAZIONI SCIENTIFICHE. ©.

(v. 1001) dice qualche ecosa di simile: advina yée dhp
dom, Thv By Shog | rard mvyde pdhora. Ma qual dot-
trina si adombra mai sotto questa strana immagine
della fornace del cielo ? I’antico scoliasta ad Aristofa-
ne vede qui una dottrina del filosofo Ippone e ram-

menta che pur Cratino la pose in dileggio: tulze 3t

~ 7 r S =
mpdwepog Kpativog év Havomroug Bpdpoert wept Izrwvoe <ol

ocbooy xoueddy adtty Aéve. Spero aver dimostrato
(P “GJET‘ v i i '

altrove che lo scoliasta s’ingannd e pose per isbaglio
il nome di Ippone invece del nome di Ippaso (1), Ora
per stare all’obbietto della presente ricerca, mi limite-
ro a dire che la dottrina accennata da Aristofane non
poteva essere quella di Ippone. Non & possibile infatti
che questi dicesse che noi siamo come carboui che ci
accendiamo del fuoco dell’etere che ne circonda, giae-
che anzi egli riteneva, 1’anima umana avere origine
dall’elemento acqueo; cfr. Aet. 1V, 3, 9: “Innwy &€ 6datog
wiyv Quydy; Aristotele, De Anima 405" 1 ecc. (Diels, Vor-
sokratiker, p. 233).

La dottrina cui qui si accenna é di Anassagora. I/im-
magine del forno e dei carboni ¢ dovuta alle esigenze
comiche ed & posta cioé per render ridicola la teoria;
ma al disotto di tali immagini & facile scorgere la dot-
trina anassagorea; giacchd per quanto ¢ del forno, bi-
sogna rammentare che Anassagora diceva essere igneo
Petere che ne circonda- cfr. Aet. 11, 13, 3: Avafaydpos

wov mepetpevoy olfiépe mlpwov pdv elven wovd v obofoy.

(1) Cfr. Studii Ital. di Filol. class. 1906. La mia ipotesi non fu
accettata dal Diels; ma di cid altrove.
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Per quanto poi riguarda i carboni, si tratta di un mo-
do canzonatorio, per esprimere quel che Anassagora
diceva, che ciog in noi ¢ una particella del fuoco ete-
reo: Censorino, 6, 2: *“sunt qui aetherium calorem inesse
arbitrentur, qui membra disponat, Anaxagoram secuti ,,.
E ad Anvassagora fanno pensare pure le altre tracce
che abbiamo di questa prima dottrina di Socrate. In
Nub. 227 sege. & rvappresentato Socrate che giustifica
a Strepsiade il suo andar per Parvia e prender di mirs
il Sole. Io non potrei, egli dice, investigare le cose ce-
lesti se non tenessi sospeso lintelletto e se non me-
seolassi il sottile mio pensiero insieme con 17 aria che
¢ di simile natura: od yop év mote | 2Eqdpov dpldc TX
petéopo mpdypote | el pA) wpepdoug 0 vénpo wed THY
opovtdo | Aemviy notopifug éc_ ov dpoiov Gépe. B in 761
Socrate, per ravvivare 1’ intelligenza a Strepsiade,
consiglia a non tenere a sé stretto il pensiero, ma a
dargli libera via per Paria: pi) vBv mepl cawtov elhde Ty
opay & | &N dmoydde Ty gpoveld’dc Tov &éper. (1)
La dottrina che dai due passi siricostituisee & dun-
que, che lanimo abbia la medesima natura che ’aria,
e che appunto percido le sune facoltd si ravvivino in co-
municazione con essa. Ora Aezio discorrendo sulla na-
tura dell’anima informa, 1v, 3, 1: ?Avafyéwmg, " AveZory6-
pag, "Apyéhaog, Awyévng Gepeddn ("q oustay  uyfic) e in

1V, b, 11 accenna alla comunicazione con 1’ esterno:

(1) V. anche i passi sopra ecitati Uecc. 1380-1890; Rane, 892;
Acarnest 397-400,
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IvBarybpoe, Avataybpus Oipabey elounpivesbon wov valy (1).

Nelle Nubi si attribuisce a Socrate la dottrina che
il Turbine abbia gran parte nella formazione delmon-
do; sieche il poeta celia su ¢id, come se il Turbine
(Atvec) avesse tolto di seggio l'antico Giove: (v. 381)
§ Zedc odx &y, AN éve’ adrod Alvog vuvl Basthelwy, cft.
pure 828, Il Turbine & il vortice, origine del movimen-
to circolare, ed & appunto dal movimento dell’etere in-
torno alla terra che Anassagora faceva nascers gli a-
stri: Aet. Ir, 13, 3: ’Avafaybpac. --. ©f B8 ebmovia =f
mepdiviiceng (Tov mepwetpevoy aflépn) dvepmdoavta méTpoug
and e Yiic woul roToohéEavTor  ToUToug hoTEpLAEVOL (D.
Vors. p. 819, Dox. 341) (2). Se il Turbine & stato ca-
gione del formarsi degli astri, si comprende la punta
di Aristofane, che esso abbia soppiantato Giove.

Ma Socrate presenta anche le Nubi quali possenti
deitd (vv. 327-28, v. 424), le Nubi che sono datriei della
pioggia (vv. 370-71). Per ispiegarsi questa invenzione
delle Nubi basteria rammentare la parte che era riser-
bata alPacqua nella xoopomoix anassagorea. Platone nel
Fedone (98 B) fa dire a Socrate che Anassagora poneva
come cagioni delle cose &épug e wol olfidpug nol GO0
nott ke modh& werd dwome.

Ed ora vediamo Vorigine del tuono. Socrafe cosl la
spiega a Strepsiade (vv. 376-8):

“ Quando le nubi sono piene di molta acqua e sono

(1) Diels, Vorsokratiker, p. 323; Dox. 387 e 392 n.
(2) Cfr. Hippol. Refut, 1, 8 (Doz. 56I) %ol td, péy %070, TOV ovpoNOY
wexoopfiolor Omo Tiig Eynuxilov xwhoeng (detto di Anassagora).
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costrette a muoversi, debbono per necessita calarsi,
cosl piene di pioggia quali sono, e poi eol loro peso
vanno a cadere luna contro 1’altra e scoppiano e pro-
duncono fragore . T appunto la dottrina di Anassago-

presso Diogene L. TI, 9: é&vépovg ylyveshon Asmtuvo-
pévon dépog Omd wol fMou Bpovedg clynpousw vepbiv.

Passiamo alla spiegazione del fulmine (403-407). So-
crate cosi illustra il fenomeno: * Quando nell’ aria un
vento arido si chiude dentro le nubi, le fa gonfiare co-
me una vesciea, e poi per la violenza rompendole esce
fuori con furia per la densitd di esse e si aceende da
sé stesso con stridore e con impeto 7. I si vegga la
spiegazione di Anassagora, Aet. III, 3, 4 (Dow. 368)

Grov w0 Ocpudv (== Avistof. dvepo ic 0 duypov

-1
urt
=

O
o

R

(0]

veptdoug Ypdpett Thy doTpamiy, T8 B mupk TV peyélel Tol
“wtog Tov negouvdy; Seneca, Nat. Quaest. IT, 19: “ Ana-
xagoras ait omnia ista sic fieri ut ex aethere aliqua
vis in inferiora descendat: ita ignis impactus nubibus
frigidis sonat. At cum illag interscindit, fulget et mi-
nor vis ignium fulgurationes facit, maior fulmina 7.
Vi & poi qua e 1a qualehe altro accenno che sembra
specifica allusione ad Anassagora. In v. 264 seg. So-
erate cosl comincia una invocazione: & Béomor dvek
dpéronT Anp, 8¢ Ereig Thv Yilv petéapoy | Aapmpos v Albip...
Non sembra questo un richiamo delle parole stesse di
Anassagora ? Cfr. ad es. il passo presso Simplicio, Phys.
155, 23 : mdveo yop &lp ve nod ol nowelyey, Gpepbrepo

dmeon 6yrx. B cost pure ad Anassagora ciriporta ’im-
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magine dell’ Etere che fa fiammeggiare il mondo; efr,
285: Gppo yop alldpeg dudpovov oshaysiton | poppapéaicw
adyels; efr. Aristotele, De coelo, T, 3.270b 24: .A"‘“Eff-'
yépog D& wnotoxéypnron TH Svipam wodTe (del nome aifvp)
ol weehdic, ovopdler oo oifiépor avel mupde.

Socrate e dungue presentato nelle Nubi come seguace
delle dottrine fisiche di Anassagora. La qual cosa sug-
gerisce al pensiero una lunga serie di eonsiderazioni.
Ne esporremo gunelle ehe a noi paiono le principali, Ed
anzitutto rammenteremo la tradizione che Socrate fosse
stato discepolo o di Anassagora, o dello seolare di A-
nassagora, Arvchelao: cfr. Diog. Laerzio, II, 19; I, 13.
Questa tradizione per quanto riguarda Anassagora non
¢ credibile; ma niuna ragione v’é, come gid vide il Gom-
perz (Griech. Denk. lib, 1

della notizia riguardante Archelao, la quale & confer-

V, cap. 3, n. 3) per duabitare

mata anche da un frammento di Jone di Chio, pr. Dio-
gene Laerzio, 1I, 23; cfr. pure Teofrasto, in Diels, Do-
xogr. Gr. 479, 17. In secondo luogo aceenneremo ai
rapporti di Socrate con Euripide, il grande scolaro di
Anassagora (Diodor. 1, 7, 7 ]j})‘gr‘f:ﬂ'ﬁﬂgu : P‘Q:G‘('JT'};'; & T Ave-
Ew"ﬂ:w 700 ouomed) (1), Le testimonianze antiche siac-
cordano nel parlarci delle relazioni tra il poeta e il fi-
losofo. Secondo Aristone, citato da Diogene Laerzio, fu
Euripide ehe porto a Soecrate gli scritti di Eraclito e
ne richiese il gindizio (¢fr. Diog. L. IX, 11; II, 22). Ed

Aristofane nelle Eane, (v. 1532) ¢i presenta Euripide

(1) Cfr. Piat, Socrate (Alcan, 1900), p. 65.
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solito a Nwwpdrer mapomalipevos ohelv. Nelle Nubi poi, | |

(1365-1372), Socrate & rappresentato come spregiatore di
Tschilo ed ammiratore di Euripide: una delle idee fisse
di Aristofane! Or si noti che queste dottrine fisiche
di Anassagora ispiravano spesso il genio postico di
Buripide. Cosi 1’ immagine anassagorea dell’ aere che
circonda tutta intorno la terra faceva scrivere ad Eu-

ripide i versi (fr. 941 Nauck®: 8pdic v 6ol wévd dmer-

U

nov Zéoc | wel vy méolE Evovl Svooic gV dyrdheic. | ToBToy
pov Gépor | mot Yhy wéLg eqovl’ Oypolg Sv ayraAuls, | ToUTov

vbple Zfuw, 698 fyol fedy (1) E cosl allidea del Tur-
bine etereo c¢i richiama 17 altro frammento di Baripide
(fr. 596) ot ©dv advopu®l, Tov &v odisplo | f6pBe mdvrov

Sl 7o

{
oo EpmhéEovra. Anzi a proposito del Tuarbine & pur
da rilevare un notevole riscontro. In Nubi, (380) So-
crate spiega a Strepsiade come sia il turbine dell’aria
che facein muovere le nubi. B 17 idea che troviamo in
Buripide, Ale. 261 e — odpivinl Te divorn vepéhag dpo-
weeou. Closi a fonte anassagorea sono attinte le dottrine
fisiche esposte da Euripide in Oresfe, 982 segg., nei
frammenti della Mchovizmn, n. 434, e del X;l}ﬂ‘.ﬂﬁ’)’;j n. 839
(vedi anche Diels, Vorsekr. p. 318 e 325). Insomma ad
Aristofane pareva che Huripide e Socrate si muoves-
sero nello stesso ambito di dottrine e di tendenze scien-

tifiche; ¢ se noi siamo sicuri che per Euripide egli non

(1) Questa identificazione di Zeus con 1’ Etere & anche in un
framm. di Eschilo (fr. 295) Zets govw aibijo, Zels 8¢ vyij, Zevg
d’ ovpavic. Ma Arisfofane prende di mira Enripide, giacche gli fa
dire nelle Tesmof. (272); "Opvope tolvuy aifiepo, otxnow Awg (efr.

Rane, 100, aifiépe Awoe dwpdtiov.
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s’lingannava, giacche ce ne fan fede i suoi seritti, non
80 vedere per qual ragione non dovremmo credergli
pure per quanto riguarda Socraie.

Un’ altra osservazione c¢lhie a noi suggerisce la con-
clusione cui giungemmo, riguarda I’ acensa di empista
fatta a Socrate. Anassagora fu soprannominato ‘ateo?
(Ireneo 11, 14, 2 = Dox. ,171); ¢ s’ intende bene che
il volere scorgere sotto i nomi divini figurazioni ¢ si-

gnificazioni di fenomeni celesti non potesse essere in-

terpretato se non come un tentativo di sealzare tutti

gli dei. Se Zeus non & una persona divina, ma & Paere,
come abbiamo visto nel passo ora citato di Euripide
(cfr. 935 <obzov véple Ziva), 1 antica concezione popo-
lare del Zedc rogpioc (Nubi 1468) vien meno. Segui
Socrate, per nn certo tempo cotali concezioni della na-
tura divina ? Che il suo pensiero nel segnito fosse al
tutto diverso, non v’ ha aleun dubbio; ed anche nello
Eutidemo platonico (302 ¢) Socrate nega bensi che gli
Ateniesi abbiano uno A Teto®og, a solo perchd tal
soprannome egli nol ritiene proprio dello Zedc adorato
dagl’ Toni; non perche sotto il nome di Zisdg egli vegau
un simbolo naturalistico. Ma nella prima fase dell” at-
tivita scientifica sua, nell’ epoca anteriore alle Nubi,
non seguiva Socrate la spiegazione scientifica degli dei
data dalla senola di Anassagora ? Quando pur non si
voglia prestar fede alle accuse di empietd che gli muo-
ve Arvistofane (Nub. 1506 sgg.), v’ & un passo della
Apologia platonica, il quale ei conferma nel sospetto
che appunto quella scuola ei segnisse. Quando Meleto

accusa Socrate di non credere che esistano gli dei, e
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da a riprova dell’ accusa la sua asserzione che sia un
sasso il sole e terra la luna, cosl si scagiona Socrate
(26 DE): « Anassagora, caro il mio Meleto, tu t’ im-
magini di accusare: e cosi disprezzi costoro e li credi
privi di lettere, da non sapere che i libri di Anassa-
gora, il Clazomenio, sono ripieni di tali discorsi? Oh !
sta a vedere : i giovani apprendono da me dottrine, le
quali v’ ha modo, chi vuole, al prezzo, il pin pin, di
una dramma, di comperare al teatro e di dar la baia
a4 Soerate quando egli le spacei per sue e ¢osi singo-
lari di giunta » (trad. Bonghi). Chi ben guardi, qui
non nega di avere esposto cotali dottrine ; solo avoe:
da s¢ la paternitd di esse, e vuol persuaders che i gio-
vani non avevano bisogno di apprenderle da lui, giac-
che a vil prezzo si ritrovavano dappertutto. Bgli & or:
un espositore ed un critico, non un seguace i cotali
dottrine, che egli qualifica anzi di singolari.

Ma nella vita del sno pensiero Anassagora aveva
avuto gran parte. Gia nel Fedone (97 B) si legge la
impressione ehe a lai fece 1’ idea di Anassagora del
Nobic ordinatore dell’universo, idea che fu forse il ger-
me delle nuove tendenze che egli defte ai suoi studi
ed alla sua attivitd filosofica. Ad ogni modo, pur du-
ante cotale attivitd, se quelle dottrine fisiche non fu-
rono pitt da Ini accettate, non per questo pero ogni
ricerea ed ogni studio su di esse fu dismesso, Ed &
notevole il fatto che Senofonte in quel wmedesimo passo
(Mem. 1v, 7, 6) in cui dichiara che Socrate non si oe-
cupava punto delle cose celesti, dimostra che egli se

ne oceupava ancora nel tempo che gli fu maestro, giac-
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che riferisce tutte le critiche che Socrate faceva ad
alcune concezioni fisiche di Anassagora. Che tra tubti
i molteplici ideatori di sistemi della natura, del solo
Anassagora si faceia ivi menzione, non puo essere sen-
za ragione. Il filosofo dichiarava, secondo Seunofonte ,
I’ impossibilitd umana di giungere a discovrire il mi-
stero delle cose e voleya dimostrare che pure ad Anas-
sagora era fallita la prova. Aneh’egli ora dongue si
ritirava, sfidueciato, dal vano arringo. E un passo co-
testo ehe sembra indicarei la fase di passaggio di So-
crate dalle ricerche fisiche alle morali e le ragioni anzi
per cui a cio si decise. Dopo avere studiato ed accolto
la dottrina del filosofo Clazomenio, or 'antico seguace
ne fa la critica e percio 1’ abbandona. Lie sue argo-
mentazioni sono, a dir vero, un po’ ingenue e c¢i fan
sapire che il grande Ateniese non era nato per le in-
dagini fisiche ; siccheé egli, sfiduciato di quelle, trasse
la filosofia dal cielo alla terra e si mise per la via di
quelle ricerche morali, che furono la sua gloria immor-
tale.



CONCLUSIONE

Lo studio dell’elemento mistico e religioso in Aristo-
fane ¢i ha portato a riconoscere qualche tratto carat-
teristico, non solo della fisionomia morale ed intellet-
tuale dello scrittore, bensi anche dell’ arte sua. U]lel_
Aristofane sia interamente spregiudicato in fatto di |
religione, sia anzi un aundace spregiatore delle credenze
popolari, ® cosa certa, e che del resto nei riguardi del-
I”arte poco interessa: tutt’al pin sara stato bene a-
verlo provato econ un minuto esame, giacche uno dei
lnoghi pit ecomuni della letteratura, é che di Aristo-
fane si facecia un feroce refrivo, pavide odiatore di ogni
novitd. Invece quanta libertd ed indipendenza in ogni
suo pensiero, in ogni suo atteggiamento di fronte ai
problemi della vita pubblica! Ed anche nell’acrte, quan-
to desiderio di sfuggire le vie trite e comuni ¢ le for-
me convenzionali! Noi abbiamo visto infatti (1) con
quale superbo sdegno egli parli di quei tipi consueti
che formavano le misere risorse dei poeti suoi prede-
cessori, di quei servi maceri di busse, che uscivano
sulla scena e prendevano la baia dai compagni, di quei
Zeus adulteri, di quegli Eracli affamati, di quei Dio-
nisi paurosi, che formavano la delizia del volgo nei

(1) Vedi pag. 128-130.
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teatri popolari; e benché qua e la anche ecotali tipi
appaiano nella commedia aristofanéa, pur non si pubd
negare che il poeta ne fa ora uso molto pitt disereto
e limitato. Inoltre di qualche persona divina egli pre-
senta sulla scena un carattere affatto singolare, come
ad esempio di Hermes. Questi non ¢ pit il giovane
dio, garbato, astuto e sottile, guale lo consacro I’ arte
greca; ma ¢ un tipo inveee che molto si avvicina a
quello di Eracle, e che ha la stessa grossolanitd e roz-
zezza, la stessa ingordigia e golosita. Ma ad ogni mo-
do una cosa ¢ risultata palese dal nostro studio: ehe
cioe gli elementi della figurazione comica delle varie
persone divine evano gid in germe nella tradizione let-
teraria e popolare e segnatamente nella tragedia. An-
che per Hermes, cui abbiamo testé accennato, gli spunti
alla parodia comica sono tratti e dagli uffiei tradizio-
nali del dio e dai soprannomi ¢he gli si attribuivano.
Ed abbiamo anzi visto come qualche fragedia conte-
nesse dell” una divinitd o dell’ altra caratteristiche e
tratti, che potevano gid dirsi comici: sicechd al poeta
c¢omico non rimaneva che porli in ispeciale rilievo. Ma
Avrigtofane, cui la tragedia fu appunto bersaglio favo-
rito del suno dileggio, tanto pitt volentieri vi ricorreva
per renderne ridicoli 1 personaggi, contraffacendone i
discorsi e caricando le tinte.

Un’ altra osservazione risulta da tutto il complesso
dello studio nostro: che cio¢ Aristofane, come tanti
altri antichi, ha tiuilu‘l'(:li;jimw un coneetto esclusiva-
mente politico. La religione non acquista grazia ai suoi

occhi, se non & subordinata all’ idea della pabria: e
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quella religione che non vi & subordinata deve-essere
odiata e cacciata in bando. La maesta degli déi non
viene valutata in ragione della loro creduta potenza,
della estensione del loro culto, dell’ antichitd dei loro
templi, della solennitd delle loro cerimonie: bensl uni-
camente in ragione della loro origine: e contro quelli
di origine straniera ¢ implacabile la satira del poeta.
T Aristofane & sopratutto, e contro tutti, ateniese: i dub-
plic bii recentemente sollevati sulla patria di Aristofane (1)

0. non sembrano aver fondamento; si puo esser sicuri (2)

the clie, almeno quando Arvistofane inizid la sua carriera,

egli era considerato come cittadino ateniese ed era i-

seritto nel demo di Kydathenaeon. Ad ogni modo, a-

A1 vessero pur fondamento, cio nulla toglierebbe al fatto
it accertato : che in Aristofane il preconcetto ateniese
lizi- domina tutto, ¢ subordina a sb stesso ogni altra atti-
i1, vita dello spivito ed ogni altra ecoucezione, anche nel
it campo della vita religiosa.
e o Del resto, in mezzo a cosi vivaci dibattiti ed a que-
il stioni cosi irte e spinose, che prese da altri come ar-
Ao gomenti di commedia, avrebbero certamente finito per
6 sopraffure Parte con la preoceupazione soverchia della
e tesi politica o sociale, quale scioltezza, quale disinvol-
ot tura, quale libertd di movimenti hanno queste opere,

ove la forza della passione da colorito e vivacita alla

" azione, ma non la intorbida e non la oscura, ed ove
it = :

] (1) Starkie, The dcarnan of Aristophanes, London. Macmillan,
£ 1909, Introd.
ol (2) Croiset M., Avistoph. et les partis & Athenies, . 14.

v}
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le scene di transazione, abilmente disposte, sembrano
togliere allo svolgimento ogni durezza ed ogni sforzo
e preparare la soluzione. Arvistofane non & poeta che
interamente si gusti alla prima lettura; ma, come ap-
punto i grandi poeti, riserba ai suoi fedeli sempre nuo-
ve ¢ piu riposte bellezze, e discopre qualehe altro an-
golo di tutto il mondo interiore, che si agitava nel-
I’animo suo, ed al guale egli trovd una espressione
immortale. Ed ¢ appunto una piecola parte di questo
mondo interiore quella che abbiamo studiato noi, cer-
cando d’indagare quale vita, quali spiriti e quali forme
di arte assumessero nella mente del poeta le credenze
popolari e le tradizioni letterarie sulle divinita e sui
loro miti.
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AVVERTENZA

Non ¢i si aceusi d’incongruenza nella traserizione dei nomi de-
gli doi. Serivemmo, ad es. Eracle, e serivemmo Hermes. Ma Eracle 8
la riduzione popolare del nome del dio; mentre non ei parve che

anche Hermes avesse nell’ uso comune tal riduzione popolare,

essendo affatto inusitato Erme.
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