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FUNFTES KAPITEL
OLYMP UND HADES

\A [enn in den dulleren, riumlichen Veranstaltungen fiir den Gottes-

dienst eine Entwicklung bei Homer sich verfolgen I46t, deren
Hauptstufen sich so deutlich voneinander abheben, daB die jlingere ge-
radezu als die »ionische« festgestellt werden konnte, so liegt die Frage
nahe, ob nicht auch in den religisen Anschauungen selber ein Wandel
erkennbar sei; denn daf er stattgefunden hat, kann wohl im voraus als
sicher gelten. Die Untersuchung 148t sich in doppelter Richtung anstellen
einmal vom oberen Ende her, indem AuBerungen altertiimlicher, im Epos
schoniiberwundenerDenkweiseaufgespiirt undinerklirenden Zusammen-
hang gebracht werden; dann umgekehrt, von der fertigen Dichtung aus-
gehend, so daB man die Rolle, welche die persénlichen Gotter in der
Handlung spielen, zuniichst da ins Auge faBt, wo sie am entschiedensten
den Eindruck des Unurspriinglichen macht, und nun, wie das Fortwuchern
der Analogie in Formen und Formeln, so hier den Entwicklungsgang
wiederzu erkennen sucht, der ein Element poetischer Technik vom Natiir-
lichen zum Nachgemachten gefiihrt hat und feierlichen Ernst in iiber-
miitigen Scherz ausklingen 148¢t. Jeder dieser Aufgaben soll ein Kapitel
gewidmet sein.

L

Wie héchst ungeeignet im Grunde unser modernes Denken ist helle-
nische Gottervorstellungen aufzufassen, zeigt sich in einer ans Licher-
liche streifenden Schwierigkeit, mit der doch jederHerausgeber des Homer
sich irgendwie auseinandersetzen muf}: wo er Hiig mit groflem, wo mit
kleinem ‘Anfangsbuchstaben drucken soll. Wo ist es die Morgenréte
selbst, wo die Géttin der Morgenrite? — so dringt es uns zu fragen, als
wéren die Naturerscheinung und deren »Personifikation« verschiedene
Dinge. Der Grieche sah unmittelbar in dem, was vorging, die Gottheit.
Kfitog, & pupia Booker drdarovog *Auqurpim (i g7): das ist nicht die
personliche Gottin, die iiber das Meer waltet und in ihm Delphine und
Sechunde und allerlei Getier gedeihen lilt, sondern die dumpftonende



. —— e
f— —— e

METONYMIE 351

See ist es selbst, die groBe Nahrmutter fiir alles was in ihr lebt. Wenn
Telemach von der Moglichkeit spricht, daB} sein Vater &y meNdYEl UETO
kouaow "Augirpimg den Tod gefunden habe (v 91), so iibersetzen wir
»in den Wogen der Amphitrite«, mit richtigem Genetiv, und sind doch
in Gefahr uns dabei etwas ganz anderes zu denken, als der Dichter ge-
meint und jeder seiner Zuhorer empfunden hat. So ist @AOE ‘Hoaigtolo
z. B. | 468. w 71) nicht die dem Hephistos heilige Flamme, sondern
die Flamme, in der Hephistos selbst brennt. Wie konnte sonst gesagt
werden: om\dyxve © dp° qumelpavreg Omelpexov ‘Hoaiotolo (B 426)7?
Der uns fremdere Gebrauch riickt den unserm eigenen Denken naher
liegenden erst in das rechte Licht’).
Wer stilistisch geschult ist, denkt ja unwillkiirlich an Metonymie. Doch
wenn solche Kunstausdriicke schon das Verstindnis der literarisch ge-
reiften Rede oft mehr hemmen als férdern, so versagen sie vollends bei
dem anschaulichen Denken einer Sprache, die lingst vergangen war, als
Grammatiker auf den Gedanken kamen ihre AuBerungen zu beobachten
und zu registrieren. Daf wir es hier in der Tat nicht mit einer fortge-
schrittenen Freiheit poetischer Ubertragung sondern mit dem Uberrest
einer natiirlich kraftvollen, gegenstindlichen Denkweise zu tun haben,
zeigt die Mannigfaltigkeit der Wendungen, in denen der Name des Kriegs-
gottes den Kampf selber, ja das Werkzeug des Kampfes bezeichnet. Bei-
spiele wie pida Euvdyovreg “Apnog (= 149), pévog xpivnrar "Apnog
7 269) lieBen sich allenfalls in ein modernes Schema einspannen; aber
Homer sagt auch Euvdywuev “"Apna (B 381), aruyepd kpivovton “Apm
Y 200). Personlich gefalt werden kénnte pipvopev 620v "Apna (P 721);
aber wenn es wiederholt heift éyeipouev 08Uy “Apna (B 440. A 352.
© s531. ¥ 304) oder &n’ dNMihowor @épov mohtdakpuv “Apna. (I 132),
5o ist das, was geweckt oder gebracht werdensoll, doch der Kampf'selber,
untrennbar verbunden mit der unheimlichen Kraft, die sich in ihm be-
titigt. Daher sind Verbindungen wie diampaieev “Apm (I 532), kTelvon
uepadree “Apnt (u 50), naxéoacior "Apn (P 4g90), oder, mit altertiimlich
orausigem Bilde, dniy pémeadon "Apnt (H 241) unserm Dichter geliufig.
Und es zeigt sich nur wieder, wie fern unser niichternes Verstehenwollen
seinem sinnlichen Denken steht, wenn wir uns versucht fiihlen zu sagen,
hier sei der Gottername als Appellativum gebraucht. Gewil3, "Apng ist
hier der Kampf selbst, aber zugleich der Gott selbst, der iiberall da gegen-

1) Dieser Darstellung kommt jetzt zu statten, was Malten (Jb.arch. Inst.27 [1912] S. 246.
230 iiber die urspriingliche Natur gerade des Hephistos ausfiihrt: nicht der Gott des Feuers,
sondern das Feuer selbst als gottliches Wesen gedacht (vgl. unten S. 374). Dal Malten
in der begrifflichen Verwendung von "Apng »dic umgekehrte Erscheinunge, also doch
eben Metonymie, zn erkennen meint, soll nicht unerwiihnt bleiben; doech kinnte daraunf *
erst eingegangen werden, wenn er diese seine Auffassung nither begriinden wollte.
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wirtig ist, wo die im Kampfe wirkende Kraft hervortritt. Meriones trifft
den Adamas aidoiwv e peonyl kol dppolod, ¥vie uohioto yiyver
“Apng dheyevdg diZupoict Bpotoiaiv (N 568 f.). Von hier aus kann, im
Augenblick der Aktion, sogar die Waffe die den Tod bringt als Triger
einer selbstindigen Kraft angesehen werden. Sei es, daB sie einen Un-
gliicklichen durchbohrt hat oder, dariiber hinausfliegend, in die Erde ge-
fahren ist, noch zittert der Schaft der Lanze: &via b’ Erarr’ dpler wévog
6Bprpog "Apng (N 444. TT 613. P 529).

Ziige dieser Art richtig zu wiirdigen hat Usener gelehrt durch seine
umfassende und tiefgriindige Deutung von » Sondergéttern « und » Augen-
blicksgottern«, mit der er eine Hauptquelle religidser Vorstellungen auf-
deckte®). Bei Homer allerdings flieBt sie nur noch spérlich; ihre erkenn-
baren Wirkungen sind zuriickgetreten, wihrend ein reiches personliches
Leben sich vor unsern Augen in der Gotterwelt abspielt und auch die
beiden, Ares und Hephistos, mit ergriffen hat. Ebenso ist es denjenigen
Gottheiten ergangen, die, einem zweiten groflen Ursprungsgebiet ent-
stammend, friiheren Tierdienst nur noch eben erschlieBen lassen. Dafl
Beiwdrter wie Yhavk@®mg und Botymic nicht einen gewagten Vergleich
ausdriicken, sondern das Rudiment eines Glaubens sind, der die Gottin
mit dem Kopfe des benannten Tieres vorstellte, wird heute kaum jemand
bezweifeln, obwohl ich nicht zu sagen weil, von wem es zuerst ausge-
sprochen worden ist?). Was zu der Einsicht verholfen hat, war die ver-
gleichende Betrachtung, die, spit genug in unserm klugen Zeitalter, den
Gedanken des Thukydides (I 6) wieder aufnahm, & makeady ‘EMnviKOY
6uoioTpoTe T VOV BapPBapik® drntuevov nachzuweisen.

Eine breitere Masse theriomorpher Erinnerungen, an denen der épi-
yooumog mooig “Hpng reichen Anteil hat, ist in den Sagen erhalten, die
von der gelegentlichen Verwandlung eines Gottes in ein Tier berichten:
wo solche Sage entstanden ist, da war friiher der Gott in Tiergestalt ver-
ehrt worden*). Auch bei Homer finden sich Spuren dieser Anschauung.

2} Usener: Gotternamen. Versuch einer Lehre von der religidsen Begriffsbildung.
1896. Beispiel einer Lanze, die als helfender Gott gleichsam um ihren guten Willen ge-
beten wird, S. 285. Der Grundsatz des attischen Strafrechtes, den wir aus Demosthenes 23
(geg. Aristokrates), 76 erkennen, und dal Perikles einen ganzen Tag dariiber zugebracht
haben soll, im Gespriich mit gelehrten Minnern die Frage su erértern, ob bei einer unfrei-
willigen T6tung der, weleher den verhingnisvollen Wurf getan, oder die Lanze selbst fiir
schuldig zu erkliren sei, wird in diesem Zusammenhang verstiindlicher (Plutarch Per. 36).

3} Auch Beloch, der jetst (GrG.=2 1 1 [1912] 5. 170) diese Erklirung angenommen hat,
gibt sie ohne solchen Nachweis, 4) So Zeus als Stier die Europa entfilhrend. Dies und
Verwandtes bei de Visser, De Graecorum diis non referentibus speciem humanam (Leyden
1900) p. 266sq. Von der langen Dauer theriomorpher Gottervorstellungen bei den Doriern
handelt Usener Rhein. Mus. 53 (1898) S. 361.
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Ob wirklich, wie Usener meinte (Sintflutsagen 229), der iepog ix60g TT 407
dazu gerechnet werden diirfe, war mir von vornherein zweifelhaft. Die
Erinnerung wire dann auch hier zu einem bedeutungslosen Beiwort ver-
blaBt; und das war in der feierlichen Sprache des Kultus, der nach wie
vor der Yhavkime "A8rvn galt, leichter moglich als in der alltiglichen
und dabei lebendigen Rede, mit der Fischerleute sich iiber ihr Geschift
verstindigten. Jetzt belehrt mich Franz Délger, daB der Fisch, von seiner
religivsen Bedeutung in Kleinasien und dem weiteren Orient abgesehen,
in Thrakien und auf den Inseln als Opfer fiir die Toten wie fiir die Todes-
gottheiten heilig gehalten wurde. (Dem Tode) geweiht, im echten, feier-
lichen Sinne, konnte also ein Fisch genannt werden, den man mit der
Angel ans Land hob, wie Patroklos den Thestor mit der Lanze iiber den
Wagenrand zog und kopfunter in den Sand warf,

Aber ausdriicklich erzihlt Homer ein paarmal, dafl Gotter die Ge-
stalt von Tieren — immer von Vogeln — angenommen hatten.
Allerdings miissen von den Beispielen einige Stellen in Abzug gebracht
werden, an denen der Dichter bloB einen Vergleich machen will®). Athene
kommt so wenig alsFalke T 351 vom Himmel herab wie A 75 als Stern-
schnuppe; nur die blendende Schnelligkeit ihres Fluges soll bezeichnet
werden. Das Gleiche gilt von Apollon O 237. Es heilt zwar: ffj d¢ xar’
lociwy dpéwv Tpnx1 okl puocopovw, bg T driatog werenvdv; doch
nachher in der Begegnung mit Hektor ist er durchaus nicht als Vogel
gedacht. Was zum Irrtum verfithren konnte, ist nurder Ausdruck €owuws,
die adjektivische Wendung statt der adverbiellen; aber eben diese Schie-
bung des Gedankens treffen wir bei Homer sehr oft: einen Begriff, der
im Grunde so gemeint ist daB er die Handlung niher bestimmt, schlieft
der Dichter an das persdnliche Subjekt oder Objekt an, weil dieses seinem
gegenstandlichen, nicht abstrakten Denken lebhaft vor Augen steht und
seiner Phantasie den festeren Anhalt bietet. So will er auch von den
troischen Greisen ' 151 nicht sagen, daB sie wie Zikaden ausgesehen
hitten, obgleich er sie Gyopnrtol &g@of, Tertivedoiv &owkéTeg nennt;
nur ihre Stimme soll durch den Vergleich beschrieben werden®). Das
rechte Verstindnis fiir diesen Sprachgebrauch scheint allerdings schon
friih ermattet zu sein; und so hat irgend ein Pedant des Altertums zu
€ 353 die Erganzung 337 hinzugefiigt. Wenn Leukothea als Wasserhuhn
Abschied nimmt, muf} sie doch auch als Wasserhuhn gekommen sein,
meinte er, und merkte nicht, daB hier nur, ebenso wie N 62 und a 320,

8) Georg Weicker, Der Seelenvogel in der alten Literatur und Kunst (1902), 5. 34, ist
in der Anerkennung der Beispiele etwas allau bereitwillig. 6) Uber diese Stelle wie
iiber die allgemeine hier herangezogene Beobachtung vergleiche Rhein. Mus. 47 (1892)
S. 881, o1.

Cauer, Grundfragen der Homerkritik., 3. Aufl.
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ein plotzliches Verschwinden anschaulich gemacht werden soll”). Aber
wie scharf man sichtet, es bleiben einige Fille, in denen wirklich ver-
langt wird, daB wir Gotter in Vogelgestalt uns vorstellen sollen: Apollon
und Athene als Geier das Schlachtfeld beobachtend (H 5g), der Schlaf-
gott, derin dhnlicher Verwandlung an Zeusheranschleicht (= 2go), Athene
als Schwalbe im Gebiilk des Daches sitzend um dem Freiermorde zuzu-
sehen (x 240). An einer Stelle (v 372) kann man zweifelhaft sein, ob die
Gattin, die @fivy eldouéyn von den Pyliern enteilt, nach der Meinung des
Dichters der Gestalt eines Adlers oder nur der Kraft seines Fluges sich
bedient. In der Verwendung eines poetischen Motives gibt es vielfach
abgestufte Moglichkeiten. Und um ein poetisches Motiv handelt es sich
hier iiberall nur, nicht etwa um unmittelbar erhaltene Ziige des Mythus.
Aber daf iiberhaupt der Erzdhler auf den Gedanken kam, Gétter in Tier-
gestalt an der Handlung teilnehmen zu lassen, war nur moglich, weil ein
Glaube, der sie in dieser Gestalt verehrte, nicht ganz verklungen war®).

Wenn dabei die befiederten Geschépfe bevorzugt werden, die im luf-
tigen Bereiche frei sich bewegen und wunderbar schnell kommen und
verschwinden, so ist das an sich begreiflich. Es hat aber noch einen be-
sonderen Grund darin, daB die Phantasie der Alten in ihren Kreis die
Seelen versetzt hatte, die, aus menschlichen Leibern abgeschieden, ein
iibermenschliches Dasein weiterfiihren. Der Einfluf} des Seelenkultes auf
den Gotterglauben ist bei den verschiedensten Vélkern so michtig, daf
die Meinung gewagt werden konnte, er habe ihn iiberall erst entstehen
lassen, Das ist nun freilich einseitig, und als kraftvoller Protest gegen
diese Ubertreibung trat Useners Buch iiber Gotternamen (1896) hervor.
DaB er nicht gewillt war in das entgegengesetzte Extrem zu treiben,
zeigte er dann in den »Sintflutsagen« (1899}, besonders in dem Kapitel
iiber die »Mehrdeutigkeit mythischer Bilder«. Das Land der Seligen
muBte von dem Gotterlande abgezweigt werden, »als man die seligen
Geister ehemaliger Menschen schiirfer von den Gottern unterschied«
(S. 201). Aber die Fahrt ins Jenseits »wurde durch dieselben Bilder ver-
anschaulicht, die fiir den Lichtaufgang ausgebildet waren<. Das Schiff,
so lernen wir, das aus dimmeriger Ferne heranschwebt, bringt den Gott,
aber es dient auch dazu die Verstorbenen hiniiberzufahren; und Hermes
ist so gut der Triiger des neugeborenen Gotterknibleins wie der Geleiter

7) Das Beispiel der Leukothea € 353 und ebenso das des Hermes, Adpw Spvibu otk

E5T, qlmi also bei Sam Wide, Griech, Religion (Gercke-Norden 117, 1912) S. 173 zustreichen,
8) Mit dieser allerdings starken Modifikation kiinnen wir wohl heute noch gelten lassen,

was Niigelsbach (Homerische Theologic 2 [1861] 8. 161) tiber jene Fille von Verw andlung
in Vr:ﬂcl urteilte: sie seien »als V m-\uohe zZn betra-:‘:l'ltui die dem menschlichen Verstand
ﬂlhni.grmfhc]ﬂ_ Plistzlichkeit und Unmittelbarkeit des Da- und Verschwundenseins oder die
»nicht minder unbegreifliche unsichtbare Gegenwart und Auge nzeugschaft des Gottes
seinigermafien erklérlich und probabel zu machene. o
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der Seelen in den Hades (S, 214. 217). Die Beziechungen, durch die der
Seelenglaube im Bilde des Vogels oder vogelartigen Wesens sich Aus-
druck verschafft hat, sind von Weicker in seiner schénen Monographie
ausfiibrlich dargelegt, wobei auch Stellen aus Homer, die noch Spuren
dieses Glaubens enthalten, ihre Wiirdigung fanden (A 605. w 5f. ¥ 101:
Weicker S. 21). Vor allem aber hat hier Rohdes »Psyche« (18g0. 94;
2. Aufl. 1898) Licht geschaffen, indem sie einen starken Bestand von
gottlicher Verehrung der Toten auch bei Homer nachwies. Der Be-
weis bringt die sorgfiltig gesammelten und gedeuteten Merkmale mit
einer ganz aufsich stehenden Ansicht vom Wesen der homerischen Poesie
in Verbindung.
I

Rohde lehnt (Psyche I* 38) den Gedanken ab, daf} »in irgend einer
mystischen Weise das “Volk’ bei der Hervorbringung des Epos beteiligt
gewesen ware«, und fihrt dann fort: »Viele Hiande sind an den beiden
» Gedichten tdtig gewesen, alle aber in der Richtung und dem Sinne, die
»ihnen angab nicht das “Volk’ oder ‘die Sage’, wie man wohl versichern
short, sondern die Gewalt des gréiten Dichtergenius der Griechen und
»wohl der Menschheit, und die Uberlieferung des festen Verbandes von
»Meistern und Schiilern, der sein Werk bewahrte, verbreitete, fortfiihrte
sund nachahmte. Wenn nun, bei manchen Abirrungen im einzelnen,
»>im ganzen doch éin Bild von Géttern, Mensch und Welt, Leben
»sund Tod aus beiden Dichtungen uns entgegenscheint, so ist dies das
»Bild, wie es sich im Geiste Homers gestaltet, in seinem Gedichte
»ausgeprdgt hatte und von den Homeriden festgehalten wurde«, Und
kurz darauf heif3t es (S. 39) mit bezug auf Homers Vorstellung vom Hades:
»Wenn er nur ¢in Reich der Unterwelt von éinem Gotterpaar beherrscht,
»als Sammelplatz aller Seelen, kennt, und dieses Reich von den Men-
»schen und ihren Stddten so weit abriickt wie nach. der anderen Seite
~die olympischen Wohnungen der Seligen — wer will bestimmen, wie
»weit er darin naivem Volksglauben folgt? Dort der Olymp als Ver-
-sammlungsort aller im Lichte waltenden Gotter, — hier das Reich des
»Hades, das alle unsichtbaren Geister, die aus dem Leben geschieden
»sind, umfaBt: die Parallele ist zu sichtlich, als dal nicht eine gleiche
»ordnende und konstituierende Titigkeit hier wie dort angenommen
»werden sollte«<. In solchen Sitzen ist allerdings die Einheit und Persén-
lichkeit des schopferischen Genius, Homer, stark betont. Aber dabei
wird doch zugestanden, da die Schule der Sanger, die ihm nachfolgte,
nicht nur sein Werk weitergegeben, sondern auch seine Weise zu denken
und zu dichten weiter geiibthat, und so geschiftig gewesen ist durch eigene
Zutaten den urspriinglichen Bestand der Dichtung zu erweitern.

23%
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Als ein Beispiel solches Zuwachses sucht Rohde I* 49 ff. die Nekyia
zu begreifen, und zwar nicht etwa als &Interpolation«, sondern als die
Erfindung eines unter den Homeriden, der, um seiner poetischen Zwecke
willen, dltere, gar vorhomerische Gebriuche und Anschauungen wieder
aufnahm (S. 57) und in sein Werk verarbeitete, mit diesem dann aber
den Rahmen schuf, in den spitere Dichter, auch sie noch Triger der
homerischen Tradition, neue und immer neue Ziige und Szenen einge-
figt haben (S. 59 ff.). Auf der andern Seite wird daran erinnert (S. 13),
»da} vor Homer, um bis zu Homer zu gelangen, das Griechentum viel
»gedacht und gelernt, mehr noch iiberwunden und abgetan haben muBe,
Dem genialen Spiirsinn, mit dem Rohde einzelne Vorginge, Sitten, Rede-
wendungen, die innerhalb der homerischen Welt fremd und unverstanden
dastehen, aus einer alteren, wesentlich andersgearteten, bei Homer sonst
zuriickgedringten Allgemeinansicht zu deuten suchte, verdankt er die
tiefen Einblicke in die Geschichte der griechischen Religion, die er ge-
wonnen hat. Als eines der méchtigsten Rudimente einer abgetanen Kultur-
stufe weist er die feierlichen Handlungen nach, die an der Leiche des
Patroklos vollzogen werden: die Weinspenden, die AusgieBung flieBenden
Blutes, die Tétung und Verbrennung von Tieren und Menschen, alles
dies, wodurch die Psyche des Verstorbenen erquickt werden solle, lasse
einen altertiimlichen, dem Dichter sonst fremden Seelenkult erkennen;
dafl Homer den inneren Grund von dem was er hier schildert selbst nicht
mehr verstehe, verrate sich in der auffallenden Kiirze, »mit der das Gral-
»lichste, die Hinschlachtung der Menschen samt den Pferden und Hunden,
»erzahlt wirde, “Qg dyavaxt@v 6 mOMTHS ENOL *KkaKd dE ppedt wideto
€pyac (Schol. B zu ¥ 176). »Man merkt iiberall: er ist es wahrlich nicht,
»der so grausige Vorginge zum erstenmal aus seiner Phantasie erzeugt;
»libernommen (woher auch immer), nicht erfunden hat Homer diese Bil-
»der heroischen Seelenkultese: so urteilt Rohde (S. 18). Und in einer
Anmerkung wird die Moglichkeit in Erwdgung gezogen, dal Homer diese
Partie »aus Schilderungen ilterer Dichtung« heriibergenommen habe.

Die Frage nach der Existenz des einen Dichters Homer ist von solchen
die sie bejahten Gfters in dem Sinne maBvoll erdrtert worden, dafl eine
lange und mannigfaltige Entwicklung der epischen Poesie anerkannt und
nur entweder an den Anfang oder ans Ende »Homer« gestellt wurde,
je nachdem man ihm die Rolle der urspriinglichen Erfindung des Planes
oder die einer nachtriglichen Zusammenfassung und Gestaltung zuwies.
Keins von beidem trifft bei Erwin Rohde zu: sein Homer steht mitten
inne in dem Gange des Werdens und Wachsens; er hat iltere Anschau-
ungen, darunter auch solche, die ihm selbst schon unklar waren, beibe-
halten, zum Teil vielleicht im AnschluB an frithere poetischeBearbeitungen
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dargestellt, dann aber ist sein eigenes Werk der Grundstock fiir ein wei-
teres Wachstum geworden, das sich durch Generationen hinzog. Wie-
viel Berechtigung unter diesen Umstéinden der Nachdruck hat, mit dem
Rohde sein Festhalten an der Annahme éines eigentlichen Homer be-
tont, bleibt zu fragen; die wichtigsten praktischen Konsequenzen jeden-
falls sind seiner Auffassung und der unsrigen gemeinsam. Reicht die
Ubereinstimmung noch weiter?
Der Verfasserder s Psyche« hat eine Scheidung dolischer und ionischer
“lemente in den iiberlieferten Epen nicht versucht, die Tatsache ihrer
Mischung iiberhaupt nicht beriihrt: Homer ist ihm ein Ionier, ein Repri-
sentant ionischer Geistesbildung. ‘Und nur in eingeschrinktem Sinne hilt
er den Gotterstaat, wie die Ilias ilin schildert, fiir eine Erfindung des Dich-
ters (I* 40 f.): »was er vorbringt, mufl auch zum Volksglauben gehort
»haben; die Auswahl, die Zusammenfiigung zum iibereinstimmenden
, Ganzen wird des Dichters Werk sein. Wire nicht der homerische Glaube
»so geartet, dafl er, in seinen wesentlichen Ziigen, Volksglaube seiner
,Zeit war oder sein konnte, so wire auch, trotz aller Schuliiberlieferung,
»die Ubereinstimmung der vielen an den zwei Gedichten titigen Dichter
»fast unerklirlich. In diesem eingeschrinkten Sinne kann man sagen,
.daf Homers Gedichte uns den Volksglauben wiedererkennen lassen,
»wie er zu der Zeit der Gedichte sich gestaltet hatte — nicht iiberall im
»vielgestaltigen Griechenland, aberdoch gewiflindenion ischen Stadten
,der kleinasiatischen Kiiste und Inselwelt, in denen Dichter und Dich-
stung zu Hause sind.« Dieser Zusammenhang wird dann weiter mit ein-
dringendem Verstindnis dargelegt und zur Erklirung der auffallenden
Erscheinung verwertet (S. 37 f.), dal »in dieser Friihzeit griechischer
»Bildung eine solche Freiheit von idngstlichem Wahn auf dem Gebiete,
,in dem der Wahn seine festesten Wurzeln zu haben pflegt, erreicht
»werden konnte«. Das Irrationelle, Unerklarliche sei das Element des
Seelen- und Geisterglaubens, die homerische Religion lebe im Ratio-
nellen, ihre Gotter seien griechischem Sinn vollig begreiflich, griechischer
Phantasie hell erkennbar, ein echtes Erzeugnis desjenigen griechischen
Stammes, der in spiteren Jahrhunderten die Naturwissenschaft und Philo-
sophie »erfunden« habe (S. 43 £.). Mit dem ilteren Glauben stand es in
Einklang, daB man die Toten unversehrt bestattete, ihre Griber moglichst
prichtig ausstattete und ihnen einen Teil ihres irdischen Besitzes mit-
gab; das Verbrennen des Leibes hingegen war gecignet die Vorstellung
zu unterstiitzen, daB die Seele des Verstorbenen eingegangen sei »in eine
unerreichbare Welt der Unsichtbarkeit«, aus der sie nicht mehr zuriick-
kehren, von der aus sie nicht mehr wirken kénne. Aus der Tatsache,
daB in mykenischer Zeit die Beisetzung, bei Homer Verbrennung herr-
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schender Gebrauch war, folgert Rohde (S. 30), daB die Absicht, eine
sganzliche Verbannung der Seele in den Hades zu errecichen, der Ent-
:stehungsgrund desLeichenverbrennens« gewesen sei. Den Umschw ung
der Anschauungen aber, der darin zum Ausdrucke kam, bringt er — wie
schon (oben S. 329) cruahnt - in ursdchlichen ?usammcnhanc mit der
allgemeinen Umwilzung der Verhdltmsse und Zustande des griechischen
Volkes, die in der Zeit der groen Wanderungen stattgefunden hat und
durch die schlieBlich der ionische Stamm zum Tréiger der epischen Poesie
geworden ist.

Ob mehr die Sitte der Verbrennung durch den geinderten Glauben
oder ein Wandel des Glaubens durch die aus dulerem Anla8 eingefiihrte
Sitte gefordert worden ist, mag dahingestellt bleiben. Jedenfalls war das
ein Vorgang, den ein einzelner Mensch nicht herbeifiihren konnte. Und
tiberhaupt, Homers Vorstellungen von den Gottern und dem Jenseits,
die so durchaus den Geist eines bestimmten Erfinders verraten sollten,
erscheinen nun doch als der unwillkiirliche Ausdruck des Volksgeistes,
nicht der Griechen iiberhaupt aber der Ionier. Hier méchte man fast ver-
muten, dall der Glaube an die Persénlichkeit Homers, wie Rohde ihn be-
kennt, ein fremdartiges Element innerhalb seiner sonstigen Anschauungen
ist, stehen geblieben als Uberrest von einer im Grunde iiberwundenen
Entwicklungstufe des Erkennens. Aber anstatt bei diesem Punkte zu
verweilen, wollen wir uns lieber der lebendigen und fruchtbaren Ideen
freuen, die um ihn her erwachsen sind. Treffend charakterisiert Rohde
die Geistesrichtung des ionischen Stammes, indem er die Tatsache, daf
aus ihm die Begriinder der griechischen Wissenschaft hervorgegangen
sind, in Zusammenhang bringt mit der von Furcht und im Grunde auch
schon von Ehrfurcht freien Art, wie Homer iiber die Gétter spricht.

Damit verbindet sich jedoch ein anderes Element. Man erinnert sich
der grellen Beleuchtung, in die das Bild ihres Lebens und Treibens durch
Herman Grimm geriickt worden ist®). Er verglich das Verhiltnis der
homerischen Gotter zu den Menschen mit dem zwischen einem iiber-
miitigen und riicksichtslosen Adel und einem an sittlicher Tiichtigkeit
iberlegenen, doch immer noch willig sich unterordnenden Biirgerstande.
Wie in der Sphire, in die uns Schillers »Kabale und Liebee versetzt,
die Mitglieder der Hofgesellschaft sich gegenseitig nichts Gutes zutrauen,
vielfach gegeneinander intrigieren, aber darin iibereinstimmen, daf sie
von dem niederen Stande unbedingte Verehrung erwarten und ihn nur
als Spielball ihrer Launen ansehen, so seien die Gotter in der Ilias im

9)Homer. Ilias, erster bis neunter Gesang. 1890, Dasselbe, zehnter bis letzter Gesang.
1895. (Vgl. meine Besprechung des wunderlichen Buches BphW. 1892 Sp. 517ff.) Von
den Gittern handelt der Verf, I29ff 221,
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eignen Verkehr oft ki einlich und wiirdelos, wiirden aber majestitisch und
unnahbar, sobald ein Wesen niederer Ordnung erscheine. Grimm wagte
die Vermutung, dag sich »die homerische Gotterwirtschaft vielleicht aus
den eigenen Erfahrungen des Dichters erklire«, daB er Zustinde und
Vorginge in einer adligen Kaste seiner Zeit geschildert, zugleich aber
dadurch, daB er den Schauplatz auf den Olymp verlegte, den Anschein
einer himischen Kritik habe vermeiden wollen. Das ist ja nun sicher
eine verfehlte Deutung, und selbst unter den modernen Geistern konnte
wohl nur ein Herman Grimm auf sie verfallen. Aber etwas von Wahr-
heit liegt auch hier in dem, was er vortragt. »Wie hoch steht Hektor
mit seiner Familie sittlich iiber den Gottern, die ihn mit Lug und Trug
zu Tode hetzen!« solcher Satz driickt eine berechtigte Empfindung aus,
von der wir kaum glauben konnen, daf} sie den Griechen ganz fremd
gewesen sei. Sie war es in der Tat nicht; an Protesten gegen die home-
rische Weltanschauung hat es in geschichtlicher Zeit nicht gefehlt. Und
wenn die Macht der Poesie groB genug gewesen ist, um den Vorstel-
lungen vom Dasein der Gotter, die im Epos fixiert waren, fiir alle spatere
Kunst und Dichtung die Herrschaft zu sichern, so ist damit die Entste-
hung jener Vorstellungen noch nicht erklart.

Doch Grimms Auffassung scheint auch von seiten der Wissenschaft
bestitigt zu werden durch Sam Wide™), indem er es als etwas fiir die
homerische Kultur Wesentliches hervorhebt, »dall sie einer oberen
Schicht der damaligen Gesellschaft, der Ritterschaft, angehorts.
Durch indische, persische und germanische Parallelen erldutert er dieses
Verhiltnis: »welche Umgestaltungen eine Religion erfdhrt, wenn eine
sritterliche Gesellschaft Triger derselben wird. — Der Gotterhimmel
.wird zu einem Spiegelbilde des Daseins; in den Erzihlungen von dem
,Tun und Treiben der Gotter spiegeln sich die kiihne Tatkraft, der
,ritterliche Leichtsinn, das frohe Kampfgetimmel und die heiteren Ge-
»lage der Verehrere. Das ist einleuchtend; da steht denn dic Welt-
anschauung der Vornehmen dem Volksglauben gegeniiber. Vorher
aber meinten wir, mit Erwin Rohde, den Grundzug des homerischen
Gétterwesens in ionischem Freisinn zu erkennen. Treffen diese beiden
Arten, die Elemente zu scheiden, iiberein?

Die »aristokratische Gesellschafte, in deren Kreisen der Heldengesang
entstanden ist, war die argeische und achdische in Thessalien. Das ionische
Publikum, fiir das unsere Ilias und Odyssee gedichtet sind, bildeten zum
iiberwiegenden Teile nicht mehr die Angehorigen eines bevorzugten
Standes, sondern Leute aus dem Volke, die von ihrer Hinde Arbeit
lebten, auf deren Vorstellungskreis der Dichter eingehen mulite, auch

10) Sam Wide in der(Anm. 7 zitierten Darstellung der » Griechischen Religione 8. 170f.
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wenn der Stoff, den er ihnen lebendig machen wollte, den Traditionen
der Adelsfamilien entnommen war. Vermittelt wurde diese Anpassung
durch eine Hauptgruppe unter den Gleichnissen; das ist ein Zusammen-
hang, den wir schon beriihrt haben (S. 299), der in einem spiteren
Kapitel vollends deutlich werden wird. Schon jetzt diirfen wir feststellen:
das Bild der homerischen Gétterwelt, die sich in heiterem Dasein um
den Olymp gruppiert, kann in seinen Grundziigen und in eben jenem
Charakter, den der Vergleich mit einer sterblichen Herrenkaste treffend
bezeichnet, nicht erst in der ionischen Periode des Epos geschaffen wor-
den sein. Ins Mutterland und in die Vorzeit weisen auch gerade solche
Erinnerungen, in denen am unbefangensten Gétter und hochgeborene
Menschen als verwandte, einander nahe beriihrende Lebenskreise ange-
sehen werden. Von dieser Art ist die Sage von Peleus, den die Olym-
pier so vor anderen liebten, daB sie ihm eine Géttin zur Frau gaben und
alle zur Hochzeit kamen (Q 61 f. 537); dahin gehort auch, was Diomedes
und Athene selbst von dem Beistand zu sagen wissen, den die Géttin
vormals dem Tydeus geleistet hat (E 116. 8o1 ff.), Weiter hinaus lenkt
den Blick eine Betrachtung, zu der Erik Hedén in einem scharfsinnigen
und ergebnisreichen Buche anregt*?).

An unmittelbarem Verkehr mit Menschen hat in Odyssee und Ilias
Zeus keinen Anteil. Die Wirkungen, die von ihm ausgehen, sind. ent-
weder geistiger Art, so daB sein blofier Wille etwas herbeifiihrt oder
hindert, oder durch andere Gotter personlich vermittelt: nur einmal greift
er selber zu — yept pdha peydhy —, indem er den Hektor vorwirts
dringt, den Schiffen zu (O 695). In fritheren Sagen muf) das anders ge-
wesen sein; woher kidmen sonst seine irdischen Kinder? Geschenke von
Gottern an Personen des Epos werden ein paarmal erwihnt: der Helm
Hektors (A 353), der Schleier der Andromache (X 470 ff.). Andere Stiicke
— der Panzer des Tydiden, ein Mischkrug, den Menelaos aus Agypten
mitgebracht hat, — sind zwar von Hephistos verfertigt (0 195. & 617);
wie sie aber in menschlichen Besitz gekommen sind, erfahren wir nicht.
Ofter wird ausdriicklich gesagt, dalB ein gottliches Geschenk einem Ahn-
herrn oder dem Vater des jetzigen Besitzers gegeben war: Hengste, von
denen die Rosse des Aneas abstammen, an Tros (E 265), das Szepter
des Agamemnon an Pelops (B 100 ff.), ein gottliches Gespann an Peleus
(P 443 ff.), ebenso die Ristung, in der Patroklos fillt (vgl. oben S. 231).
Das sind also Erbstiicke aus #lterer Zeit; und einer fritheren Generation
gehorte auch Areithoos an, der seine Riistung von Ares bekommen
hatte (H 146). Daseinzige groBe und ausfithrlich beschriebene Geschenk,

11) Erik Hedén, s Homerische Gitterstudienc. Alkademische Abhandlung, Upsala 1912,
Vgl. meine Anzeige BphW. 1915 Sp. 28g—296,
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das bei Homer einem lebenden Menschen zuteil wird, sind die neuen
Waffen des Achilleus; und dieser stand durch seine Mutter den Gottern
niher als irgend ein andrer. Friiher waren freundliche wie feindliche
personliche Beziehungen zu ihnen allgemeiner. Daf} ein Mensch gegen
Gotter kimpft, gilt in der lias als etwas Unerhortes (E 150 f. 407. 441 f.
819 ff. Z 129. X 19 f.); nur auf ausdriicklichem Antrieb der Athene wagt
es Diomedes. Aber Aphroditens Mutter Dione, die ihm deswegen kurzes
Leben prophezeit, weil ein ganzes Verzeichnis von Fillen anzugeben,
in denen Ahnliches cinst geschehen sei (E 383 ff.); und weitere Beispiele
aus der Vergangenheit werden sonst erwihnt (Z 130 ff. | 558 ff., vgl.
6 224). Aus solchen Beobachtungen gewinnen wir mit Hedén (S. 40ft.)
den Eindruck: die Menschen friiherer Generationen miissen — nach der
epischen Uberlieferung — unbefangener und mehr auf dem Fulle der
Gleichheit mit den Gottern verkehrt haben als die Trojakampfer. Mit
anderen Worten: in der dlteren Sage, im dlteren Glauben muB, ver-
glichen mit homerischer Weltanschauung, das Verhiltnis der Menschen
zu den Gottern als ein freieres, weniger auf Ehrfurcht gegriindetes
empfunden worden sein. Auch das Verhalten der Gotter unter einander
war einst weniger respektvoll; »die Sage war brutaler als das Epos«, so
urteilt Hedén treffend (S. 43). Darauf werden wir im folgenden Kapitel
noch zuriickkommen (S. 392 f.).

Dort erst wird auch die Frage zu ihrem Rechte kommen, wo denn
nun der Anteil ionischer Geistesart bleibe. Denn sie wird doch wohl
zur Ausbildung der homerischen Géttervorstellungen mitgewirkt haben,
wenn sich uns auch Rohdes Ansicht nicht behauptet hat, daf} diese recht
eigentlich aus ihr erzeugt worden seien. Erwachsen sind sie noch auf
europiischem Boden, beidem achéischen Adel,aus der besonderen mate-
riellen und geistigen Lebenshaltung, zu der dieser gelangt war: als gliick-
licher Eroberer des reichen thessalischen Landes und als Erbe einer
hochentwickelten, iiberalterten Kultur. Die Hypothese, nach der sich
gerade aus solcher Anschauung die Eigenart des homerischen Zeitalters
erklirt, haben wir kennen gelernt und uns angeeignet (S. 305). Zu dieser
Eigenart gehorte, auch in der germanischen Vélkerwanderung, eine
riicksichtslose Betitigung der Personlichkeit, ein Ledigwerden von
manchen Bindungen der Sitte und des Denkens; und dazu stimmt aufs
beste der wahnfreie, frohliche, ja leichtsinnige Zug in der olympischen
Gotterwelt, Die Eroberer, achiisch-dorischen Stammes, die sich dieses
Bild schufen um daran ihre Freude zu haben, hatten die — &olische —
Sprache der unterworfenen Einwohner angenommen (S. 226. 273); ihren
frommen Glauben lieflen sie ihnen. Hier fiigt sich denn ein, was Rohde
iiber den Unterschied zwischen homerischer und hesiodischer Weltan-
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schauung erkannt hat. In Hesiods Erzdhlungen von den Dimonen und
den »Seligen«, die aus den Menschen des goldenen und des silbernen
Geschlechtes hervorgegangen seien (Epy. 121 ff. 140 ff), fand er die
Nachwirkung eines Unsterblichkeitsglaubens, der weit iiber Homers Ge-
dichte hinaufreicht (I g1 ff). Bei aller Verwandtschaft und Abhingig-
keit steht Hesiods Poesie zur homerischen in deutlichem Gegensatze.
Daf} sich dieser auch in bewullter Kritik betitigt habe, schlof Rohde
aus den Worten, die der Dichter den Musen, da wo sie ihn zu seinem
Berufe weihen, in den Mund gelegt hat (Beoy. 26 ff.):

moiéves dypaulol, kax ENéTxen, YaOTEpES olov,

{opev welddea molka Méyewv érdpoiciv duoia,

Touev o elt’ 20élwuev dAnBéa tnpuoachon.
Von hieraus versteht es sich leicht, dal Hesiod Reste von altem, ernstem
" Brauch und Glauben wieder zu beleben suchte, die sich »im festlindischen
» Griechenland, im Lande der bootischen Bauern und Ackerbiirger, in
»abgeschlossenen Lebenskreisen« erhalten hatten. Dieser Boden, auf
dem seine Poesie erwuchs, war altdolisches Gebiet.

1L

Versuchen wir von der gewonnenen Erkenntnis aus im einzelnen die
an Alter und Herkunft verschiedenen Bestandteile der homerischen
Religion zu sondern, so wiederholen sich in verstirktem MaBe die
Schwierigkeiten, mit denen wir im vorigen Kapitel zu tun hatten. Wenn
gestritten werden konnte, ob die auffallende Handlungsweise der Penelope
in o auf der frivolen Erfindung eines Homeriden beruhe oder ein Aus-
druck uralter Rechtsanschauung sei, wenn so handgreifliche Dinge wie
Streitwagen und eiserne Waffen, wo sie im Epos vorkommen, von den
einen fiir moderne Eindringlinge, von andern fiir eine Antiquitit gehalten
wurden (S. 312. 320f.): so wird vollends im Kreise religioser und mytho-
logischer VorstellungenIrrtum und Zweifel dariiber méglich sein, obsolche
Zige, die bei Homer nur vereinzelt begegnen, noch oder schon mit der
Entwicklungstufe verbunden sind, die er sonst vertritt. Daf ferner die
Teile der Sage, die bei Homer iiberhaupt nicht sondern erst bei spiteren
Dichtern bezeugt sind, notwendig nach der Zeit des Epos erdacht sein
miilten, wird niemand behaupten; gleich die Geschichte der Weltalter
bei Hesiod spricht fiir das Gegenteil. Altertiimliche Vorstellungen, die
im Gedankenkreise des heroischen Zeitalters zuriickgedriingt waren,
konnen im Kultus und im Volksglauben lebendig geblieben und von da
nachher wieder in die Dichtung eingedrungen sein. Aber wie sind die ein-
zelnen Fille zu beurteilen? Die Geburt der Athene aus dem Haupte des
Zeus, die zuerst bei Hesiod (6€oy. 924) und in den Hymnen (Athen. 28, 41.
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und Apoll. 130f. [308]) erwdhnt wird, ist sie ein alter Mythus oder
freie Dichtung? Von Achills Unverwundbarkeit weil die Ilias nichts,
und man kann, wie Preller getan hat, die Stufen verfolgen, durch welche
dieser Zug der Sage spiter sich entwickelt hat. Aber Beloch (GrG.” I 1
S. 1go) meint, Achilleus sei schon nach der urspriinglichen Volksage
nuran einer Stelle verwundbar gewesen, so gut wie andere Sonnenhelden
2. B. unser Siegfried, und die Ilias habe nur »mit feinem Takt diesen Zug
,fallen lassen und die durch Thetis im Feuerbad undurchdringlich ge-
, machte Haut durch eine undurchdringliche goldene Riistung (Y 264 1f.
»® 165; X 291) ersetzt, die der Feuergott auf Thetis’ Bitte geschmiedete.
Das wire nicht unméglich, miiite aber doch etwas kraftiger bewiesen
werden als durch den Vergleich mit Siegfried und die Berufung auf den
feinen Takt des Iliasdichters. Auch wire die Bitte der Thetis auszu-
schalten; denn schon die von Peleus iiberkommene Riistung war ja
undurchdringlich.

Die Methode, nach welcher Rohde die Rudimente eines vorhomerischen
Seelenkultes zu erkennen sucht, ist vortrefflich; im einzelnen aber sind
manche seiner Deutungen doch anfechtbar. Gewill hat er recht die
feierlichen Begehungen an der Leiche des Patroklos als wertvollstes
Zeugnis fiir die dltere Religion geltend zu machen; nicht berechtigt aber
scheint mir der Schluf, den er ohne weiteres zieht, daB nun auch die
Kampfspiele, die nachher veranstaltet werden, zum dltesten Bestande der
Tlias gehoren miiften. Sie kénnen sehr wohl als ausschmiickende Zutat
in den urspriinglich kiirzeren und einfacheren Verlauf der Feier nach-
triglich eingefiigt sein. Rohde selbst fiihrt (I* 19) einige Homerstellen
an, aus denen hervorgeht, dal} die Veranstaltung von Wettspielen zu
Ehren verstorbener Fiirsten eine ganz gewdhnliche Sitte war, und er-
innert an die Haufigkeit solcher dydves émragior in der spiteren
Dichtung. Daf die "A8\a in ¥ einer der jiingsten Bestandteile der Tlias,
inhaltlich aber nach ilterer Vorlage gedichtet sind, ist die iiberein-
stimmende Ansicht zweier Forscher von scheinbar entgegengesetater
Richtung, Miilder (IQ. 273) und Wilamowitz (IH. 681.).

Einer etwas eingehenderen Untersuchung bediirfen die Fragen, zu
denen in der Odyssee die Nekyia den AnlaB gibt™). Rohde bezeichnet
es (S. 49) als »eines der wenigen sicheren Ergebnisse einer kritischen
» Analyse der homerischen Gedichte, daB die Erzihlung von der Fahrt

12) Gegen Rohdes Behandlung dieses Gegenstandes wandte sich Ed. Meyer teils im
5. Bande seiner Geschichte des Altertums (1893) teils im Hermes (30 [1895] 5. 241L}:
»Der Ursprung des Odyssensmythus, Mit einem Anhang iiber Totendienst und Heroen-
kulte, Darauf antwortete Rohde im Rhein. Museum (50 [1895] 22 ff. 600 l.): »Paralipomenas«
und »Nekyias, wobei er im zweiten Aufsatze zugleich auf das betreffende Kapitel meiner
»>Grundfragene einging, die darin geiiulerten Bedenken grolenteils widerlegend.
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»des Odysseus in die Unterwelt im Zusammenhang der Odyssee ur-
»spriinglich nicht vorhanden war«. Damit wird eine Ansicht auf-
genommen, die zuletzt Niese (EHP. 1661.) vertreten hatte, dagegen die
von Kirchhoff und Wilamowitz stillschweigend abgeleh nt, die den Grund-
stock der Nekyia zu den iltesten Teilen des Epos rechnen. Wer recht
habe, wird sich'erst entscheiden lassen, wenn die verschiedenen Elemente,
aus denen die Nekyia besteht, dem relativen Alter nach abgestuft sind.
Kammer (Die Einheit der Odyssee [1873] S. 474 ff.) und Wilamowitz
(HU.17), die vor Rohde am eindringendsten diese Aufgabe behandelt
haben, gehen von entgegengesetzten Grundanschauungen aus, stimmen
aber in der Abgrenzung und zum Teil auch in der Beurteilung der ein-
zelnen Partien iiberein.

Mit beiden (Kammer S. 525, Wilamowitz S. 144.) diirfen wir zunéichst
die Elpenor-Episode als nachtrigliche Zutat ausscheiden. Das Gleiche
gilt von dem Abschnitt (\ 566—631), der von Minos, Herakles und den
Biifiern handelt und auf einer theologischen Anschauung beruht, die
»dem Vorstellungskreise der homerischen Zeit fern liegte (Kammer
S. 520). Dies darf als gesichert gelten und wird auch von Rohde an-
erkannt, der freilich Wilamowitz’ Deutung, wonach diese Interpolation
orphischen Ursprung hitte, ablehnt™). Es bleiben noch drei Stiicke:
die Unterhaltung mit Teiresias und Antikleia, der Frauenkatalog und die
Gespriiche mit den Genossen des troischen Krieges. Das mittlere ver-
weist Kammer (S. 527) in die Zeit rhapsodischer Weiterbildung; und
Wilamowitz ist (S. 147ff.) den mutmabBlichen Quellen dieses Heroinen-
verzeichnisses nachgegangen. Die beiden Szenengruppen, um die es
sich schlieflich nur noch handelt — Teiresias und Antikleia auf der einen
Seite, Agamemnon, Achill, Aias auf der anderen — sind dadurch ge-
schieden, daf in der ersten vorausgesetzt ist, die Schatten miifiten Blut
trinken um zum BewuBtsein zu kommen, wiihrend Achill und Aias den
Besucher ohne weiteres erkennen und sofort imstande sind mit ihm zu
sprechen. Nur von der Seele des Agamemnon heiBt es beim ersten Auf-
treten (390): &yvw d’ aly’ &u¢ xeivog, émel miev ofuo kehavdy. Aber
die zweite Hilfte des Verses lautet in manchen Handschriften, ebenso
wie 615, emel 1dev d@OaApnoior; und diese Lesart konnte, wie sie dort
durch eine Aulerung des Befremdens im Harleyanus (m®¢ pfy mby 10
aipa ywvdoker;) bestitigt wird, so auch an der fritheren Stelle (300) die
urspriingliche sein. Dabei wiire es moglich, wie Kammer (S. 497) und
Wilamowitz annehmen, daB die Erwiihnung des Blutes in V. 300 durch
eine Korrektur schon von dem Redaktor hereingebracht worden wire,

13) Vgl oben S. 117. Rohde, Rhein, Mus. 5o (1895) S. 627, In dieser Ablehnung
trifft er zusammen mit Milehhoefer, »Orphisch-Unterweltlichess, Philol, 3 (18g4) S. 303 .
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der die Unterhaltung mit Agamemnon und den Seinen an die Begegnung
mit Teiresias und Antikleia ankniipfte. Die Entscheidung der Frage,
welche der beiden Szenengruppen die éltere sei, wird auf anderem Wege
gefunden werden miissen.

Kammer hilt das Bluttrinken wie in Vers 390 so in der ganzen
Schilderung der Unterwelt fiir einen spiter eingefiigten Zug (S. 495) und
spricht deshalb der Begegnung mit Agamemnon, Achill, Aias im Ver-
gleich zu der mit Teiresias und Antikleia das hohere Alter zu, sieht also *
in dem Gespriiche mit den griechischen Helden das urspriinglichste Stiick
der ganzen Nekyia (S. 510, 517). Umgekehrt entscheidet sich Wilamo-
witz (S. 158): das Gesprich mit Teiresias und Antikleia sei ein » Stiick
einer ilteren und in jeder Weise originalen Poesiee. Wie stellen sich
die Dinge dar, wenn wir mit der durch Rohde gebrachten Erkenntnis an
sie herantreten? Wenn es jetzt feststeht, daBl die finsteren Gebréuche,
mit denen Achill die Leichenfeier fiir Patroklos begeht, innerhalb der
homerischen Poesie einer ilteren, vergessenen oder absichtlich zuriick-
gedringten religisen Vorstellung angehoren, muf} dann nicht iiber das
Opfer, das Odysseus im Hades darbringt, ebenso geurteilt werden?
Rohde hat diesen SchluB nicht gezogen. Er faft Antikleia nicht mit
Teiresias sondern mit den fritheren Kriegsgefihrten zusammen und halt
— #hnlich wie Kammer — diese Begegnungen des Helden fiir den eigent-
lichen Kern der Hades-Dichtung (I* 51); diese ganze Partie habe ein
Dichter erfunden, um »den QOdysseus, der nun schon so lange fern von
»den Reichen der titigen Menschheit einsam umirrt, in geistige Ver-
»bindung zu bringen mit den Kreisen der Wirklichkeit, zu denen seine
s Gedanken streben, in denen er einst selbst wirksam gewesen ist und
»bald wieder kraftvoll titig sein wird«; die Befragung des Teiresias sei
nur ein Vorwand, um den Verkehr des Odysseus mit der Mutter und den
alten Genossen herbeizufiihren (S. 53). Der Gedanke, dafl die BewuBt-
losigkeit der Schatten durch das Trinken frischen Blutes fiir eine Weile
unterbrochen werden kann, ist nach Rohde eine Fiktion eben dieses
Dichters, der eines solchen Mittels bedurfte, um in den Rahmen der
homerischen Weltanschauung, die ein irgendwie inhaltvolles Dasein nach
dem Tode iiberhaupt nicht kannte, die Erzihlung die er geben wollte
einzufiigen; und wieder, um diese Fiktion ankniipfen zu kdnnen, hat der
Dichter die Schilderung eines altertiimlichen Totenopfers, wie es zu
seiner Zeit nicht mehr gebriuchlich war, aus der Vegessenheit hervor-
geholt. »Auch hier also sehen wire, heiit es S. 57, »versteinerte, sinn-
»los gewordene Rudimente eines einstmals im Glauben voll begriindeten
» Brauches vor uns, vom Dichter um dichterischer Zwecke willen hervor-
»gezogen und nicht nach ihrem urspriinglichen Sinne verwendet. «
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Diese Erklarung hat etwas fiir sich; vor allem, daB danach das Ge-
sprich mit der Mutter von denen mit Agamemnon und Achill nicht ge-
trennt wird. In ihrem inneren Charakter sind sie wirklich gleich, feinere
Unterschiede lassen sich aus der Eigenart der Personen verstehen (Rohde,
Rhein. Mus. 50 S. 60o5—611). Ob es unter diesen Umstinden notwendig
ist das Intermezzo bei den Phiaken (A 333—384) als nachtriglich ein-
geschoben anzusehen (S. 623f.), ob es nicht doch von dem Urheber dieser
dltesten Gespriachsszenen mit erfunden sein konnte, mag unentschieden
bleiben. Wichtiger ist der Anstof}, den ein paar andere Punkte noch
bilden. Auf eine »Gedankenlosigkeit« des Dichters hat Rohde selbst
(I* 58) hingewiesen: dieser lasse den Odysseus fiir Teiresias und alle
Toten ein Opfer geloben (k 521ff. A 20ft.), das er daheim in Ithaka ihnen
darbringen wolle; das stimme nicht zu der homerischen Anschauung, nach
der die Seelen aller Verstorbenen fiir ewig in den Erebos gebannt sind
und der Genuf3 des Opfers ihnen unméglich ist. Ferner, was Antikleia
von den Zustinden auf Ithaka erzihlt, palit nicht aufs beste zu der in
unsrer Odyssee herrschenden Situation. Vor allem aber machen in der
Rede des Teiresias die Verse Schwierigkeit, in denen iiber eine spitere
Versshnung des Meergottes Vorschriften gegeben werden (121—137);
denn sie mit Rohde (50 S. 620f.) als Interpolation zu erkliren geht des-
halb nicht an, weil niemand zu sagen wiilte, was zu einer solchen Ein-
schiebung Anla} gegeben haben konnte. Auf den Widerspruch zwischen
Antikleias Schilderung und der Telemachie gehen wir hier nicht ein. Die
beiden anderen Bemerkungen ordnen sich einem prinzipiellen Bedenken
ein. Es ist doch kaum zu glauben, was Rohdes Meinung zu sein scheint,
dal} ein Besuch im Hades von vornherein blof zu dem Zweck erfunden
worden sei, um den Helden mit verstorbenen Angehérigen und Freunden
Gespriche von durchaus oberweltlichem Inhalt fiihren zu lassen, Dieser
Nekyia miissen dltere Hades-Dichtungen vorausgegangen sein, die ihn
mit den finsteren Michten selber in Beriihrung brachten; und eine Er-
innerung daran mag in dem Versprechen eines daheim zu bringenden
Totenopfers enthalten sein. Rohde sieht es so an, als habe hier der
Dichter selbst aus einem zu seiner Zeit noch bestehenden Brauche ge-
schopft (Psyche I* 58f.). Aber wozu sollte er selbstindig etwas eingefiigt
haben, was fiir seine Darstellung gar keine Bedeutung hatte? Viel eher
kann man seine Erwigungen verstehen, wenn man annimmt, daB dieser
Zug ihm schon in poetischer Gestaltung vorlag und gewissermafen zur
Ausstattung eines Hadesbesuches gehorte, so daB er bei einer Neu-
dichtung unwillkiirlich festgehalten wurde. Dasselbe gilt von der Be-
fragung des Sehers. DaB Odysseus nach Kirkes Worten ihn aufsuchen
soll, um von ihm zu erfahren 6d0v kol pérpa kehevBou voarov 6 g
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¢m wévrov éhedoeron (x 539f.), ist in der Tat nur ein Vorwand; denn
diese Dinge erfahrt er nachher von Kirke selbst vollstindiger (u 38—141).
Da@ aber iiberhaupt ein lebender Mensch in den Hades hinabsteigt um
einen Verstorbenen um Rat zu fragen, ist eine an sich so kiihne Er-
findung, dal sie fiir einen ernsteren Zweck gemacht sein und wieder-
holt ihm gedient haben muf, ehe ein Erzdhler auf den Gedanken kommen
konnte, sie als leichte Ubergangswendung zu benutzen, durch die er
einen Helden mit Mutter und Freunden noch einmal zusammenbrachte.
Von den beiden hier verglichenen Hauptstiicken ist dieses also das
jiingere. Der ernste Sinn dlterer Hades-Dichtung wirkt vielleicht noch
nach in der Anweisung des Teiresias, spiter den beleidigten Gott zu ver-
sbhnen, die in unserer Odyssee so bezichungslos steht, daf sie entweder
sehr friiher oder sehr spiter Herkunft zu sein scheint. Ich denke, beides
zugleich: sie istalt als ein Element der Sage, aber vom Verfasser unseres
\ dAuBerlich in seinen Plan hereingezogen.

DaB ein Dichter solchen Plan iiberhaupt faBt, lit sich nur so er-
kliren, daB die Vorstellung von dem unterirdischen Reiche etwas von
ihrem unheimlichen Charakter verloren hatte, weil es ofter in epischen
Liedern beschrieben worden war. Auf die gleiche Weise erklirt sich auch
die sonst auffallende Erscheinung, daf Beispiele der » Repristination« eines
dlteren Glaubenzustandes sich gerade in zwei so jungen Gesingen der
Tlias wie ¥ und Q (592ff) finden. Auch hier kann der Dichter das, was
er bietet, nicht aus der Welt, die ihn umgab, er muf} es aus dlterer Poesie
genommen haben.

IV.

Die Frage, in welchem Zusammenhange jenes ilteste Element der
odysseeischen Hadessage einst gestanden habe, hat Eduard Meyer zu
beantworten gesucht*¥). Er bringt den Auftrag, daf3 der Held ins Binnen-
land gehen und dort einem den Bewohnern fremden Gotte opfern solle,
in Verbindung mit der Uberlieferung, daB an zwei Stellen in Arkadien,
also in einem von der See ginzlich abgeschiedenen Lande, Poseidon
verehrt worden sei und daB gerade Odysseus seinen Kultus eingefiihrt,
die Heiligtiimer in Pheneos und auf dem Berge Boreion bei Asea ge-
griindet habe (Pausan. VIII 14, 5 ff. vgl. 12,5). Noch weiter zuriick greift
er mit der Annahme, daf Arkadien, wohin ja auch Penelope als Mutter

14) Ed. Meyer GA. I § 67 und Herm. 30 (1895} 5. 236fF. Zu den Vorarbeiten, an die
er ankniipfte, gehort die von Jean N. Svoronos, Ulysse chez les Arcadiens et la Télégonie
d'Eugammon, & propos des types monétaires de la ville de Mantinée, Gazette archéol. 13
(1888) p. 257—280, der auf Grund der Miinzbilder und der bei Pausanias erhaltenen
Nachrichten vermutet hatte, dalh Arkadien das Land sei, das Odysseus nach Totung der
Freier aufgesucht habe. {Iber Poseidon im Binnenlande vgl. unten S. 371.
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des Gottes Pan gehore (HerodotII 145), die eigentliche Heimat des
Helden, dieser selbst mit Poseidon im Grunde identisch, ein uralter Gott
sei. Ahnliches hatte frither, an eine Andeutung von Wilamowitz an-
kniipfend, Otto Seeck ausgefiihrt in seinem Buche iiber sdie Quellen
der Odyssee« (1887). Er glaubte aus dem Wortlaut einzelner Stellen zu
erkennen, dafl nach der urspriinglichen Meinung Odysseus im Westen
unter die Erde hinabgehe, dann den ganzen Hades durchschreite und
im Osten wieder emporsteige: ein menschliches Bild fiir die Bewegung
der Sonne. Ed. Meyer legt statt des Tageslaufes den des Jahres zu-
grunde: »Der Held, der lange die Heimat meiden muB, in die Unterwelt
»hinabsteigt, in die Gewalt der ‘grauen Minner’, der Phiaken, der “Ver-
»hiillerin® Kalypso, der Zauberin Kirke gerit, ist nichts‘anderes als der
»sterbende Naturgotte, dessen Verschwinden und Wiederkehr demnach
in der Odyssee in vierfacher Gestalt dargestellt wire.

Sollten wirklich so kiihne Kombinationen iiber die urspriingliche Natur
und Heimat des Odysseus das Richtige treffen, so wiirde sich daraus doch
fiir die Aufgaben der Homerkritik unmittelbar nichts ergeben. Ed.Meyer
weist selbst darauf hin, »wie fern auch schon alte Odysseusgedichte den
Wurzeln der Sage stehen« (Herm. 30 S. 265. 271). Die Frage, wie das
Epos entstanden sei, darf nicht vermengt werden mit der vielleicht noch
interessanteren und sicher noch schwierigeren, wie die Namen und Be-
griffe entstanden sind, die ihm zur Voraussetzung dienen. Auf diesem
entfernteren Gebiete bewegten sich grofenteils die Forschungen und
iiberraschenden Entdeckungen von Hermann Usener. In dem Schaffner
der Winde, Aolos, erkannte er einen alten Doppelginger des Zeus, in
den sechs Paaren seiner Kinder die Reihe der zwolf Monate *%): eine um
so willkommnere Deutung, als sie die Hoffnung erweckte, dal auch der
verschwundene Sinn dessen, was Odysseus dort erlebt, noch einmal ge-
funden werden konnte. Denn in der Erzdhlung unseres « steht die Ge-
schichte von dem Schlauch, in dem die Winde mitgegeben werden, un-
verstanden neben dem echt menschlichen Zuge, daB der friiher so
gastfreundlich Gesinnte den vom Ungliick, also von den Géttern Ver-
folgten grausam von seiner Schwelle weist. Hier und in hnlichen Fillen
notigt das Epos selbst durch Unebenheit oder Unvollstindigkeit seiner
Darstellung dazu, daB wir den Blick weiter zuriick lenken. Aber wenn
Kalesios, den zusammen mit seinem Herrn, Axylos von Arisbe, der
Tydide tétet (Z 12ff), eigentlich der Gott der Unterwelt war, der alle
»einladet« und bei sich aufnimmt *%), wie TTohudéxtne oder TTohvZevog

15) Rhein. Mus. 34 (1879) S. 433f; 33 (1898) S. 346, 16) Usener, Der Stoff des
griechischen Epos (Wien 1897, aus den Sitzungsber. d. Kais. Akademie d. Wiss.). 8,271,
Kalesios, 56ff, Thersites, 31 (und Sintflutsagen S. 85) Polydektes.
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der, bei dem alle zuletzt Unterkunft finden, wenn in Thersites im Grunde
ein alter Wintergott steckt, der zu dem Sommergott Achilleus in natiir-
lichem und unversdhnlichem Gegensatze steht (vgl. B 220): so sind das
Beziehungen, die moglicherweise einmal wirksam waren, die aufzusuchen
aber in der epischen Erzihlung an sich kein AnlaB vorliegt, weil sie so
wie sie nun ist verstanden werden kann. Useners Schuld ist es nicht,
wenn der wichtige Unterschied, der hier besteht, oft verkannt wird. Er
warnte ausdriicklich: man soll nicht meinen, »darum, weil der Name
-eines Helden mythische Bedeutung besitze, alles was er tut und leidet
saus altem Mythus ‘ableiten’ zu konnene« (Stoff des Epos S. 21). Viel-
mehr seien mythische Vorstellungen, die halb verstanden oder gar nicht
mehr verstanden fortleben, gewissermalen der dunkle Mutterboden, aus
dem die Sage ihre Nahrung ziehe, in den aber erst ein geschichtliches
Ereignis oder ein schopferischer Gedanke des Dichters den Keim lege,
der sich zu poetischer Gestalt entwickeln kann.

Fiir die Auffassung der Dichtung ist es doch wohl das erste und das
Wesentliche, nachzuempfinden was der Dichter gemeint hat. Was hilft
es fiir das Verstindnis des Nibelungenliedes, wenn man sich vorstellt,
Hagen sei der Winter, der in Siegfried die sonnige Jahreszeit vernichte ?
Zwischen Homer und den alten Naturmythen der Griechen liegt ein
weiter Zwischenraum, voll reicher Entwicklung und mannigfaltiger
Umbildung, der es nicht zulaft, daB wir die nur dem bewaffneten Auge
erkennbaren Ziige eines verblaften Mythus als Merkmale benutzen, um
danach Fugen und Schichten im Epos zu erkennen. Aber wie iiberall
die klare Festsetzung und Einhaltung einer Grenze auch auf das be-
stimmend einwirkt, was diesseits der Grenze geschieht, so wird sich fiir
unser Bemiihen, Homer aus Homer zu erkliren, ein mittelbarer, doch
nicht zu unterschiétzender Gewinn ergeben, wenn wir uns deutlich machen,
daBl er eine Fiille von Elementen enthilt, die aus ihm selbst gar nicht
mehr verstanden werden kénnen. Schon die Beinamen yhavk@mic und
Bodimg weisen auf eine Stufe von Géttervorstellungen zuriick, die iiber-
wunden war, als der Heldengesang in Ubung kam, und wiirden, wenn
wir sie nach unsrer mythologischen Einsicht verstehen und iibersetzen
wollten, den Gedanken des Dichters cher tritben als deutlich machen.
So ist es zwar fiir den Mythenforscher eine fruchtbare Erkenntnis, da
unter den Gestalten des troischen Krieges viele einst als iibermenschliche
Wesen verehrt waren und erst dadurch, daB die schipferische Phantasie
des dolischen Stammes eine auserlesene und begrenzte Schar persin-
licher Gétter um den Olymp versammelte, von ihrer Hohe herabgedriickt
worden sind. Doch fiir unsere Auffassung des Epos kann sich dieser
Gedanke nur insofern wirksam erweisen, als dadurch der Hintergrund,

Cauer, Grundfragen der Homerkritik. 3, Aufl, 24
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vor dem es steht und in den es den ahnenden Blick einzudringen lockt,
ins Unendliche vertieft wird. Eher konnten wir hoffen, falls unter den
griechischen Heroen neben herabgesunkenen Gottern auch erhobene
Menschen sind, hiervon in der Dichtung oder mit ihrer Hilfe Spuren zu
finden. Daf in der Tat auch diese Entwicklung stattgefunden habe, daB
vielfach menschliche Vorfahren unter die Gotter versetzt worden seien,
ist eine Ansicht, die mit Entschiedenheit Erwin Rohde vertrat'?); eben-
so entschieden widersprach ihr Eduard Meyer (GA. II § 277 Anm.;
Herm. 30 S. 284f.). Er begriindete seine schroffe Ablehnung damit, dai
ihm kein Fall der Verg6tterung eines Sterblichen bekannt sei; Zeugnisse,
wie sie in den Anschauungen eines Pindar (Pyth. V 94) oder Euripides
(Alkest. 1002) vorliegen, liel} er nicht gelten. Beloch, der in seiner ersten
Auflage die Frage zweifelnd bejaht hatte, scheint sie in der zweiten zu
verneinen (GrG. I 121; 1 1* S. 168f.). Erst spiter, nicht vor dem 7. Jhdt.,
sei die Vorstellung aufgekommen, daB der Griinder einer Stadt als Schutz-
geist iiber seiner Schopfung walte, und das habe dann weiter gefiihrt zu
dem Kénigskult der hellenistischen Zeit. Es wird mir doch schwer, ge-
rade im Hinblick auf diese Erscheinung, Entsprechendes fiir die vor-
geschichtliche Periode auszuschlieBen. Allerdings aber vermag ich aus
Homer nichts beizubringen, wodurch die Sache entschieden werden
konnte. Dagegen zeigt er Spuren, die noch erkennen lassen, wie von
anderen Seiten her neue Gotter hervorgetreten sind und auch der olym-
pische Kreis Zuwachs erhalten hat.
V.

Poseidon hat neben kvavoyoitng drei charakterisierende Beinamen:
évoaixbwy, &vvooiyalog, yaoxog, alle drei nicht vom Meere herge-
nommen, sondern von der Erde. Das letzte bezeichnet nach der alten,
erst neuerdings wieder zu Ehren gekommenen Etymologie den, der
mit seinem Wagen iiber die Erde fihrt, 6 éml yic dxotuevog™®). Ob
mit der Erschiitterung in évooi- eine solche durch Wagen und Rosse
gemeint war oder eine Wirkung aus der Tiefe, wird sich schwer mit
Sicherheit ausmachen lassen; wahrscheinlicher ist mir doch, und wird
durch Euripides Bakch 585 bestdrkt, der Gedanke an das Erdbeben. Als
Herrn der Erdtiefe und» Gatten der Erdmutter« hat Wilamowitz den Gott

17) Psyche I 175, und wieder, auf Ed. Meyers Widersprueh scharf antwortend,
Rhein, Mus. 50 (1895) S. 29. Speziell mit Bezug auf Achill Psyche 12 183. 18) Zur Wahl
gestellt nehen 6 TV yfjv ouvéywy im Lexikon des Apollonios. Danach Goebel, Lexilogus
zu HomerI (1878) 8. 196. Weiter: Paul Miillensiefen, Dissert. Argentor. V p. 175 in seiner
Dissertation ‘De titulorum Laconicorum dialecto’ (1882), und O. Hoffmann in der Studie
»Poseidone im 84. Jahreshericht der Schles. Gesellschaft fiir vaterlind. Kultur (1906)
Abtlg. IV 8. 8—16. Er bezicht (S. 10f.) das eveoi- auf die Wagenfahrt.
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verstanden*’); Hoffmann, der darauf bezug nimmt und die Etymologie ge-
nauer untersucht *°), hat die Entwicklung angedeutet, durch die aus dem
Beherrscher der unterirdischen Gewisser der Gott des Meeres geworden
ist. Von den Stufen dieser Entwickelung lassen sich, auch aufler jenen
Beiwortern, bei Homer noch Spuren erkennen. Der dem Odysseus ge-
gebene Auftrag, den Dienst des Poseidon zu Menschen zu bringen, die
das Meer nicht kennen (A 121ff), verrdt eine Kenntnis von binnen-
lindischen Kultstétten; tatsichlich gab es solche, nicht nur in Arkadien
(vgl. S. 367) und im iibrigen Peloponnes, sondern z. B. in Béotien, wo
auch Homer davon weil (B 506. Y 404). In der wallenden, wogenden
Meeresflut wirkt Ampbhitrite (€422. p 6o, u.6.; vgl. S. 350f.); in den Tiefen
der See waltet der @thiog Yépwy, dessen Tochter Thetis ist wie die iibrigen
Nereiden (A 358. 538. X 141; vgl. d 365), nicht Poseidon. Er selber zwar
beruft sich auf eine Teilung der Herrschaft zwischen den drei Sohnen
des Kronos, wobei ihm die graue Salzflut zugefallen sei (O 187 ff.); aber
das ist gelehrte Mythologie, wie Hoffmann richtig erkannt hat, nicht
lebendige dichterische Anschauung oder gar alter Mythus. In der Odyssee
freilich ist des Meerbeherrschers Feindschaft das entscheidende Hinder-
nis, das den Helden von der Heimat fern hilt; Poseidon schickt ihm den
Seesturm (e 288 1f.), er bestraft die Phdaken, dal sie den VerhaBten ge-
leitet haben (v 125ff); in der Ilias aber tritt seine Herrschaft iiber das
feuchte Element und dessen Bewohner eigentlich nur an einer Stelle
recht sichtbar hervor.

Das ist N 23—31, wo er von :"-‘;géi aus nach Tenedos auf rossebe-
spanntem Wagen durch die Wellen fihrt, die See freudig ihm Raum
gibt und von allen Seiten her die Bewohner der Tiefe herbeikommen,
um ihren Gebieter, den sie wohl kennen, durch die Fluten spielend zu
begriien. In wenigen Versen ein glinzendes Bild, dessen Einfiigung
an dieser Stelle doch etwas wunderlich erscheint. DaB der Gott von
Samothrake aus, wo er den Entschlu} gefait hat den Achiern zu Hilfe zu
kommen, erst mit vier grofien Schritten nach Agid — an der Kiiste von
Eub6a®*) — geht und dort den Wagen anschirrt, um nach der Troas
zu gelangen, hat keinen inneren Grund, es mufl durch irgend welche
auBeren Riicksichten veranlaBt sein. Da meint nun Hoffmann, die Stelle
sei von einem Dichter eingelegt, den die Absicht leitete, Poseidon als

19} v. Wilamowitz, Berl. Sitzgsber. 1906 S. 67. 20) TToaig, aus ToTIC, ist sHerr,
Gattes, Die Bezichung des zweiten Bestandteils auf Demeter, die mit nicht-ionischer
Namensform A& udrtep angerufen wurde, lief Hoffmann (S. 15f.) zweifelhaft; mit Bestimmt-
heit tritt fiir sie ein Paul Kretschmer, der kurz nachher (Glotta I [1g907] S. 27f) im wesent-
lichen dieselbe Etymologie vorgetragen hat, mit Hoffmann auch darin‘iibereinstimmend,
dall er den ersten Teil des Namens aus der Vokativform ableitet. 21) Dal} dieses und
kein andres Agi hier gemeint ist, hat Wilamowitz IIH. 444f. gezeigt.
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Meergott zu verherrlichen. Das wird wohl auch so sein; und dann haben
wir sie im Bestande der Ilias, sofern er die wirkliche Handlung des Epos
darstellt, nicht mitzurechnen. Aber soll derselbe Dichter diese prichtigen
Verse und zugleich die Unebenheit geschaffen haben, mit der sie in den
Rahmen eingesetzt sind? Vielleicht gibt es darauf noch eine Antwort.

Von allgemeinerer Bedeutung ist doch die Frage, wie sich der Wandel
im Wesen des Gottes vollzogen habe. Vielleicht ist die Vermutung
richtig, daB die Kolonisation, die iiber See fiihrte, es mit sich gebracht
habe, daB man den, dem daheim die unterirdischen Gewisser untertan
waren, auch als Herrn der Meeresflut verehrte®”). In noch grofieren
religionsgeschichtlichen Zusammenhang hat die Gestalt des Poseidon
neuerdings Wilamowitz geriickt (IIH. 2go), indem er das im positiven
Teil neue Ergebnis weitgreifender, seit Jahren verfolgter Studien mit-
teilte: »daf ‘der Gatte der Erde’ von Hause aus weder Gott der Gewdsser
swar noch untergebener Bruder des Zeus, sondern der Hauptgott, der
»den Zeus ebenso gut aut die zweite Stelle driicken konnte, wie es
»umgekehrt geschehen ist. Der Hohenkult der Asiaten, der einst auch
»auf den Bergen von Hellas geherrscht hatte (Olympos ist ein vor-
»griechischer Name), der karische Zelg otpatiog von Labraynda, Mylasa
»usw., hat die Hellenen in Asien dazu gedringt, den Gott, der von den
»Bergen herab das Wetter macht, vorzuziehen, der dann unter dem
»iiberall bestimmenden Einflufl Ioniens und Homers zum Allgott ge-
»worden ist«. Die geistvolle Hypothese weist iiber die Grenzen hinaus,
innerhalb deren sich die vorliegende Untersuchung zu halten hat. Doch
scheint das personliche Verhiltnis zwischen Zeus und Poseidon, wie die
Ilias es darstellt (A g400. H 456ff S. 15ff; vgl. = 384—393), vor allem
die Auseinandersetzung, in der jener sein urspriinglich gleiches Recht
geltend macht (O 185—219), noch — in poetischer Form — Zeugnis
abzulegen von einer Zeit, in der ein Glaube mit dem andern rang.

Auf einen #hnlichen Kampf religioser Vorstellungen, zwischen dem
olympischen Zeus der alten Heimat und dem auf dem Ida verehrten asi-
atischen Gott, sind wir beim Aufsuchen mutterldndischer Sagenelemente
in homerischer Poesie gefiihrt worden (S. 244f.). Wir haben gesehen,
wie stark dieses Verhiltnis noch in die Ilias hineinwirkt. Deren Dichter
— inwiefern wir von einem Dichter sprechen diirfen, wird spiter deutlich
werden — hatte auch Kampfschilderungen zu verwerten, in denen es
den Troern gut ging, weil der Landesgott auf ihrer Seite stand; er hat
Mittel gesucht und gefunden, um auch solche Erinnerungen und ihre
epische Darstellung in den wechselvollen Gang einerimmerhinzusammen-

22) So Malten, Jahrb. arch. Inst. 29 (1914) S. 179, im Eingang des schon mehrfach
hier benutzten Aufsatzes, {iber »das Pferd im Totenglaubenc,
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hangenden Handlung einzufiigen (vgl. noch A 186ff. O 231 ff. Y 24fF).
Durch den sichtbaren Anteil, den diese ausgleichende Tendenz noch an
der Gestaltung unsrer Ilias hat, wird bestitigt, was wir auch sonst an-
nehmen miiBten, daf die Eingliederung Poseidons in den Gotterstaat,
in dem er sich dem Zeus unterordnen mufite, frither erfolgt ist als die
Verschmelzung des olympischen Zeus mit dem idaischen. Sie hatte sich
schon — im Mutterlande — vollzogen, als jene beiden durch die Er-
oberungsziige der Achiier mit einander in Berithrung kamen.

Ein urspriinglich Fremder unter den griechischen Gottern ist auch
Apollon; dafiir zeugt noch in der Ilias die entschlossene Feindschaft, in
der er den Achiern gegeniibersteht, wihrend die Troer von thm ver-
teidigt werden. Diesen Schiuf hat Wilamowitz gezogen, als er Natur
und Herkunft des Gottes festzustellen unternahm??). Er fand ihn be-
stitigt durch die geographische Verteilung der Kultstdtten: die, welche
der Priester von Chryse in seinem Gebete nennt, liegen simtlich in der
Nihe von Ilios; und beim Beginn der historischen Zeit erscheint die
ganze kleinasiatische Kiiste besetzt mit alten Heiligtiimern, meist Orakel-
stitten des Apollon. Diesberiihmteste ist freilich die von Pytho ge-
worden; aber da +li0t die Sage noch erkennen, daB der neue Gott sogar
mit Gewalt einen ilteren unterworfen hat — den Wurm —, der in der
Erde wohnte«. Dal es innerhalb der Ilias gerade der neunte Gesang ist,
der Bekanntschaft mit dieser heiligen Stitte verrit (| 405), nimmt nicht
wunder. Im ganzen auf einer fortgeschrittenen Stufe steht die Odyssee
mit den Heiligtiimern (nicht »Tempeln<) des Apollon in Ismaros und
Delos, mit seinem Neumondsfest auf Ithaka. Wilamowitz verfolgt das
Wandern und die allmihliche Verbreitung des Gottes und stellt fest
(S. 582): »Apollon ist kein Hellene; er ist vielmehr von den Hellenen
»bei der vorgriechischen Bevilkerung angetroffen, die sie in Kleinasien,
svielleicht auch auf den Inseln zu unterwerfen hatten. Er erschien ihnen

als ein michtiger Gott durch das Leid, das er ihnen im Kampfe mit

»seinen Bekennern brachte, Seine Orakel imponierten ihnen; sie lernten
»an sie glaubene. Zugleich mit ihm iibernahmen sie seine Mutter und
seine Zwillingschwester, mit der dann die griechische Artemis gleich-
gesetzt wurde. Aber welchem Volke verdankten sie die Bereicherung?
Einem, dessen Religion schon hoch entwickelt war, da sie menschliche
Verwandtschaftsverhiltnisse auf die Gotter iibertrug (S. 584). Wilamowitz
vermutet, daB es die Lykier gewesen seien, dafl nach ihnen Apollon
Aukeiog, AUkiog, Auvknyeviig genannt wurde®).

23) v. Wilamowitz, >Apollon«, Herm. 38 (1903) S. 375—586. Dort iiber Pytho S. 579.
24) Dieser Ableitung stimmt Malten zu in dersogleich zuzitierenden Abhandlung S. 263.
Zweifelnden Einspruch gegen die Annahme asiatischer Herkunft iiberhaupt erhebt Bethe
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Auch iiber Hephistos gibt es eine grundlegende Untersuchung von
Wilamowitz*?), an den ankniipfend dann Malten das eigentliche Wesen des
Gottes zu ermitteln gesucht und seine Entwicklung im Kultus wie in der
bildlichen Darstellung verfolgt hat®®). Hephistos ist urspriinglich das
Feuer, und zwar im besonderen das — den Alten unerklirliche — Erd-
feuer, wie es an gewissen Stellen zu beobachten war: auf der Hohe des
lemnischen Berges Mosychlos, an der Ostkiiste Lykiens u.a. Von der
friihesten Bedeutung des Namens, wonach er eben die Flamme selber
bezeichnete, zeugen in der Sprache des Epos noch einzelne Redewen-
dungen, deren vorher gedacht wurde. Ebenfalls bei Homer finden sich
noch Spuren davon, daB die dltesten Verehrer des Gottes Hephistos
Nicht-Griechen waren®’): sein Priester Dares (mit ungriechischem Namen)
auf Seiten der Troer E gf., und vor allem, was der Dichter ihn selbst
tiber seinen Sturz vom Olymp erzihlen 1iBt, wie er, von Zeus hinab-
geschleudert, auf Lemnos niedergefallen und dort von den Sintiern auf-
genommen worden sei (A 5861ff.), wozu es weiter stimmt, daB ihm Le-
mnos yadwy mohb @iktarn €oTiv amacéwy (6 284). Die Frage, wo und
wann zuerst die Umsetzung des Elementargottes in einen Schmied er-
folgt sei, 1aBt Malten (S. 252) unentschieden. Sicher aber erscheint ihm,
dal erst mit seiner Menschwerdung das charakteristische Merkmal hinzu-
gefiigt worden ist, dafd er, wie so mancher sterbliche Schmied, ein Kriippel
gewesen sei. Dieser Zug hat also keine mythische Bedeutung (S. 256);
er ist aber wesentlich fiir die Rolle, die Hephiistos in der Ilias spielt.
Dort hat sich ein BewuBtsein davon, daB er eigentlich nicht auf den
Olymp gehérte, noch in der ihm selber in den Mund gelegten Erinnerung
erhalten, daB Zeus oder, wie er ein andermal sagt (X 395f.), Hera ihn
einst hinuntergeworfen habe. Tief unten, auf dem Grunde des Meeres

Hom. 13641, indem er die Verbindung des Gottes mit den Troern als sekundiire Erfindung

des Dichters nachzuweisen sucht, 25) v. Wilamowitz, Hephaistos, Nachrichten von der

Gottinger Gesellschaft der Wissenschaften 1895 S.2171; s. besonders S. 233. (In einer
Anmerkung [35], die ich frither {ibersehen habe, nimmt der Verf. Stellung zun Busolts Argos-
Hypothese: sie habe »manches Verfithrerische, werde aber widerlegt durch “Hpn *Apyein
bei Homer; denn da die samische Hera — nur sie kénne Mutter des Hephaistos sein —
wirklich aus Argos stamme, so sei iiber die Herkunft der homerischen Gottin jeder Zweifel
ausgeschlossen. Das kann doch nur heiben:"Hpn *Apyein stammt aus dem peloponnesischen
Argos und ist iiber Samos in das kleinasiatische Epos gekommen, Dafll die zwei Stellen,
an denen sie genannt wird [A 8. E 9o8], der ionischen Periode des Epos angehiren, wiirde
ohnehin nicht zweifelhaft sein [vgl. auch I1H. 288]; das ist die Periode, in der das Mib-
verstindnis aufkam, die Heimat der vor Troja liegenden "Apyéion sei das Argos des Pelo-
ponnes. Das alles fiigt sich aufs beste zu der oben S, 283 ff. entwickelten Hypothese.)

26) Ludolf Malten, Hephaistos. Jahrb. arch. Inst. 27 (1912) S, 232—264. 27) Mit
Wilamowitz' Einwilligung teilt Malten S. 232 mit, dal auch er den Gott jetzt nicht mehr fiir
einen Griechen halte,
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in einer Grotte, schmiedete er kostliche Geschmeide, wihrend dazu der
Okeanos brauste (T 400ff.): auch dies ein Zeichen, dafd der Gott von Rechts-
wegen im irdischen Bereich sein Wesen hatte. Als er auf den Olymp
versetzt wurde, wovon nachhomerische Poesie zu erzihlen wulite, »ging,
was an dem Gotte géttlich war, mit dieser Umpflanzung verloren; im
Kreise der Olympier ist er der brave Handwerker oder die komische
Person« (Malten 260). Die anmutigen Szenen des Z, die ihn in seiner
himmlischen Werkstitte und in seinem hiuslichen Leben darstellen, ge-
horen den jiingsten Partien des Epos und damit einer Zeit an, in der von
Dichtern ionischen Stammes die Gotter und ihre gegenseitigen Be-
ziehungen zum Gegenstand einer lustig weiterbildenden, von Ehrfurcht
freien Phantasie gemacht waren (oben S. 357 £).

In derselben Periode ist Hermes in den Vorstellungskreis des Epos
aufzenommen worden. Wo er bei Homer mit Menschen verkehrt, tritt
er als Jiingling auf: mpdrtov dmvimg 100 TEP yapreatdt fpn (x 279;
vgl. Q 425. 433); und das ist ein der altionischen Kunst eigentiimlicher
Typus®®). In etwas anderm Sinne haben ionische — oder gar erst athe-
nische? — Anschauungen die Religion der Ilias um einen Athene-Kult
bereichert. Schon im vorigen Kapitel haben wir ihn beriihrt (S. 347 £.).
DaB diese Gottin auf derselben Burghthe Pergamos, auf der Apollon
der Griechenfeind waltet (A s07f. E 445ff. H 20ff.), einen Tempel und
ein Kultbild hat und dazu ein Kollegium von Priesterinnen, die ihren
Dienst besorgen, das ist eine Kombination, bei der man die Schichtung
der Vorstellungen im Epos mit Augen sehen, mit Hinden greifen, fast
méchte ich sagen als Blinder mit dem Stocke fiihlen kann. Die Gefahr, so
miBverstanden zu werden, als wiirde damit der Bittgang des Z zur »Inter-
polation« gestempelt, besteht nun doch wohl nicht mehr.

28) Furtwaengler, Antike Gemmen 11 (19oo) S. g7. Ove Jorgensen Herm. 39 {1904)
S. 374,
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