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1

Eine reiche theologische Literatur hat sich in der jiingsten Zeit
an die Akten des Thomas und besonders an die beiden eigentiim-
lichen Hymnen geschlossen, welche in die erste und die letzte mpétic
verwoben sind. Das Resultat scheint bisher wenig befriedigend,
vielleicht, weil erst der letzte Bearbeiter den Versuch gemacht hat,
sie aus 1hrer Isoliernng zu befreien. DaB er dabei die Zusammen-
hiinge der Hymnen und der Wundererzihlung ganz auBler acht lieB,
hat m. E. auch seine Erklirung in die Irre gefiihrt. Gtelingt es mir,
den inneren Zusammenhang der Lieder und Erzihlungen zu zeigen
und beide auf heidnische Vorbilder zuriickzufithren, so hoffe ich
zugleich der Philologie zwei in vielen Hinsichten interessante Proben
hellenistischer Propheten-Aretalogie zuriickzugewinnen.!) —

Der groBe demotische Zauberpapyrus, welchen Griffith (Zhe de-
motic magical Papyrus of London and Leiden 1904) veroffentlicht
hat, bietet unter vielen fiir Theologen wichtigen Abschnitten?) S. 129
einen Wundzauber, der, wie es die Zauberspriiche aller Nationen
bekanntlich oft tun, einen alten Mythus in verkiirzter Form in sich
aufgenommen hat.®) Er lautet in Prof. Spiegelbergs Ubersetzung:

1) Bei der Gestaltung und Erliuterung der Texte habe ich mich hin-
gebender Unterstiitzung von Th. Noldeke, W. Spiegelberg und E. Schwartz er-
freuen dirfen. Daf sie den Mangel eigener Sprachkenntnis nicht ausgleicht,
habe ich stete empfunden und betone es auch an dieser Stelle.

2) So wird der Wein in einem Becher einmal als das Blut des Osiris
bezeichnet, das er der Isis zu trinken gab, damit sie ihn auch nach seinem
Tode nicht vergesse. Die Anschauung wird dem Ethnologen nicht befremdlich
sein; vor Folgernngen werden wir uns 8o Jange hiiten, bis wir ihr auch in der
mystischen Literatur begegnen.

3) Auf lehrreiche Nachbildungen im jiidischen und christlichen Zauber
habe ich in meinem Buch Poimandres 8. 201 ff. hingewiesen. Die Beriihrung
mit der Literatur tritt in ihnen zum Teil noch deutlicher als in thren heid-
nischen Vorbildern zutage.
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Jleh bin ein Konigssohn, der erste GroBe des Anubis.’) Meine
Mutter Sechmet(?)-Isis, sie kam hinter mir her in das Land Syrien,
zu dem Hiigel des Landes der Millionen, in den Gau dieser Menschen-
fresser, indem sie sprach: ‘Eile, eile, laufe, laufe, mein Sohn, Konigs-
sohn, erster GroBer des Anubis’, indem sie sprach: ‘Erhebe dich,
komme nach Agypten zuriick®); demn dein Vater Osiris ist Konig
(Pharao) von Agypten, er ist GroBer des ganzen Landes; alle Gotter
Agyptens sind versammelt, um das Diadem von seiner Hand zu
empfangen’. In der Stunde, da sie mir dieses sagte, brachte sie mir
einen ., .. .. es fiel meine ... .. auf mich, indem sie ...... s
indem sie kam mit einer mAnym.?)

{Als) ich mich weinend niedersetzte, setate sich Isis, meine
Mutter, vor mich hin, indem sie zu mir sprach: ‘Weine nicht, weine
nicht, mein Sohn, Kénigssohn, erster Grofier des Anubis. Lecke mit
deiner Zunge an dein Herz — und umgekehrt zu sprechen @ —

1) Griffith: T am the King's son eldest and first, Anubis. Hiernach wiire
Anubis der Sohn des Osiris und der Isis, wie in dem Hymnus der bithynischen
Anubis-Gemeinde bei Kaibel Epigrammata gracea 1029 = C.1. G. 8724, Erx
wiire also fiir Horus eingesetzt. Hierzu wiirde Plutarch stimmen: De Is. et Os.
44 Eviowc B¢ doket Kpdvoc & “Avoupic elvar’ did wdvra tiktwy ¢E éautod xal khwv
¢v équrd ThHY To0 Kkuvdc Emikhncv Ecxe. Ecm »" olv Toic cefopévoic Tdv
*AvouBiv améppnrtév . Den Anubis verehren alle Agypter und besonders
alle Mysten der Isis; es kann sich hier nur um besondere Gemeinden handeln,
die ihm noch zu Plutarchs Zeit eine hohere, im wesentlichen dem Osiris oder
Horus gleiche Stellung gaben; denn Kpévoc ist von Plutarch, der die Gottes-
bezeichnung Alv meidet, offenbar fiir diese eingesetzt (vgl. Archiv fir Reli-
gtonsgeschichte VII 400; mit Osiris identifiziert den Anubis Avien IL 282). Ka
wiirde, wie ich ausdriicklich hervorhebe, sachlich nicht den geringsten Unter-
schied machen, wenn die Ubersetzung von Griffith richtig wire. Nur setat sie
eine ungewthnliche Ausdrucksform und Schreibung voraus. Der ,erste Grobe®
oder ,Held* ist ein militirischer Titel und z. B. bei Piehl Imscr. hierogl. 1L 81
heiBt Chonsu ,der erste GroBe des Amon®. Horus wird durch diese Bezeich-
nung als hervorragender Held im Gefolge oder dem Titigkeitskreis des Anubis,
des Ertffners der Wege in der Unterwelt, dargestellt. Die Erklirung wird
gich uns spiiter bieten (vgl. S. 106),

9) Denkbar anch: komme, Doch ist das Verbum fiir Zurtickkommen ge-
briuchlich, und der Sohn des Hgyptischen Kbnigs muf von Agypten aus-
gegangen sein.

3) Sicher ist, daf Isis bei den oben angefithrten Worten ihrem Sohn einen
Gegenstand bringt, gleichzeitig oder kurz danach empfiingt er‘eine Wunde
(BiB, Stich), die ihm die Befolgung des Befehles unmiglich zu machen droht.




-“Eille
Syrien,
1schen-
\Onigs-

|]i:'.h‘1
i\'iimg
(;ﬁifg-r
nd zu
ie mir

i’

meine
, Welne
ke mit
() —

ch wilre
nischen
124. Er
8. et Us.
al xiwv
e thv
esonders
handeln,
iris oder
Gottes-
Wr Reli-
82). Es
n Unter-
setzt sie
» (Grofe*
gl I1 81
Bezeich-
y Anubis,
ng wird

men ge-
tem 8ue-

hn einen
. Wunde
an droht.

II §1. ﬁgypﬁischer Wunderzauber. Horus-Mythus. 105

bis zu den Rindern(?) der Wunde(?), bis zu den Réndern deiner ...

Was du lecken wirst, verschlingst du; spucke es nicht auf die Erde.

Denn deine Zunge ist die Zunge des Psai (CAvaboc daipwv), dein
. . ist der des Atum.’®

Die Fortsetzung berichtet, wie Isis das heilende 01, das
pappakov Tiic Gbavaciac, fiir ithren Sohn bereitet, zeigt also, daB das
uralte, der Tierwelt abgelauschte Mittel, die Wunde zu lecken, hier
willkiirlich eingelegt ist, Streifen wir ab, was nur dem Zauber dient,
so bleibt als Kern eine Sage oder ein Mirchen. Ins ferne Ostland
ist der Konigssohn gezogen und hat dort Heimat und Eltern ver-
gessen; da erscheint ihm seine gottliche Mutter, erinnert ibn daran,
wer er ist, und befiehlt ihm heimzukehren.

Sie bringt ihm zugleich einen zauberkriiftigen Gegenstand; aber
in dem Moment, wo er sich erheben will, trifft ihn eine Wunde;
mutlos sinkt er hin und weint. Aber seine Mutter weiB auch hier-
fiir Zaubermittel; in ihrem Schutz kehrt er heim. Die Erzihlung
kinnte, wie Spiegelberg aus der Verwendung des Wortes mhnyii
schlieBt, urspriinglich griechische Form gehabt haben.

Zugrunde liegt ein alter iepoc Aétoc von Horus, dem Thron-
erben Agyptens; ihn verrit noch ,das Land der Millionen¥, die iib-
liche Bezeichnung fiir die Totenwelt. Aus ihr holt Isis sich ihren
Sohn zuriick. Diese Sage berichtet nach frith-hellenistischer Quelle
Diodor I 25: edpeiv dt admyv (Isis) ki 16 Tic GPavaciac pdpuakoy,
b’ ol Tov vidv "Qpov Umd Tv Tirdvwy émBouleuBévia Kol vekpdv
evpeBévta xa®’ Udatoc pf pdvov dvactficn dolcav TV wuxny, dhhd
kat tfic dBavacicc moificon petahaBely. Die Titanen als Morder des
Osiris erwiihnt Diodor IV 6; so scheint Horus hier fiir seinen Vater
eingesetzt.’) Wie der Bericht von dem Zuge des Osiris iiber die
Erde nur eine Umdeutung der Durchwanderung der Totenwelt durch
Osiris ist, so war auch Horus zuniichst als der Gott besungen, der
die Unterwelt durchzieht. Die Unholde, die dort hausen, haben ihn
iiberlistet und getttet); Isis eilt ihm nach und findet ihn leblos

1) Hiervon zu trennen ist die Erzéhlung von einer Zerstiickelung des
Horus, weil er seine Mutter getttet habe; von ihr berichtet am vollstindigsten
Plutarch de libid. et aegrit. 6 (Bernardakis VIL 7) und de animae procr. #n Ti-
maeo ¢. 27 (p. 1026C); hierauf ist die kurze Andeufung De Is. et Us. 20 zu
beziehen (vgl. Wiedemann bei Morgan Recherches sur les Origines de U Egypte 206),

2) Das ganze Totenbuch wird von dem uns befremdlichen Wunsche be-
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am Wasser, d. h. dem Ozean, der den Eingang zu dem engeren
Reiche des Hades umflieBt; sie gibt ibm die Seele (das Herz) wieder
and feit ihn durch ein Zaubermittel fiir die weiteren Kampfe; sieg-
reich geht er aus ihnen hervor und empfingt die Krone Agyptens.
Die religitse Bedeutung des Mythus, fiir den sich uns spiter

weitere Belege bieten werden, ist wohl ohme weiteres klar. Die Er-
zihlang vom Tode und Wiederaufleben eines Gottes kehrt im Orient
bei verschiedenen Volkern wieder. Ein ebenso einfaches wie tiefes
Empfinden schlieBt an sie in frithester Urzeit wie in der spiitesten
christlichen Fortbildung immer die Hoffnung auf die menschliche
Unsterblichkeit. So schlieBt bekanntlich der phrygische Priester an
die Verkiindung der Wiederkehr des Attis aus dem Totenreiche die
Worte

Bappeite, pvctal, 100 Beol cecwcuévou:

dcron yap fuiv &k movwy cwmpia,’)

und in Agypten, dem klassischen Lande des Unsterblichkeitsglaubens,
ist der Osiriskult, der von ihm beeinfluBte Kult der meisten Tempel
und die Mysterienlehre ganz von dieser Vorstellung beherrseht. Osiris
ist der ,erste Tote*; mit ihm muB sich der Mensch vereinigen, ihn
anziehen oder zu ihm werden, dann wird er wie der Gott den Tod
iiberwinden. , Wenn Osiris lebt, so lebt dieser Mensch, wenn Osiris
nicht stirbt (im Jenseits), so stirbt dieser Mensch auch nicht®, so
kiindet uralt #gyptischer Glaube. Fiir Osiris tritt im Totenbuch
ofters Horus ein; der Tote versichert, er sei Horus, und hofft, wie
dieser Gott {iber alle Schrecknisse der Unterwelt obzusiegen und die
Krone zu empfangen.

DaB der Mythus in unserm Text schon verblaBt war und sein

herrscht, den Abgeschiedemen durch Zauber zn sichern, daf er in der Unter-
welt nicht zum zweitenmal getbtet wird, Ofters horen wir, dab seclenfressende
Démonen in ihr hausen, offenbar die Menschenfresser unseres Zaubers und die
Titanen der hellenistischen Erzihlung. Uber die Kimpfe in den Osiris-Mysterien
vergleiche jetzt Schifer Die Mysterien des Osiris zu Abydos unter Kinig Sesostris
Il (Sethe Untersuchumgen sur Geschichie und Altertumskunde Agyptens IV 2)
Anubis, der Eriffner der Wege in der Unterwelt, wird in der hellenistischen
Quelle Diodors (I 18) zum Heerfiihrer im Zuge des Osiris; fihnlich Horus, , der
seinem Vater hilft" (vgl. Schifer), zum ersten GroBen des Anubis, Makedon,
der Eponym des herrschenden Volkes, zu dessen Genossen (DHodor a. a. 0.) usw.

1) Dieterich Mithrasliturgie 174 (vgl. Damaskios hei Photios Bibl. 346a
Bekker); Hepding Atltis 167.
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Verfasser zwar neben dem ,Lande Syrien“ ruhig das ,Land der
Millionen® lieB, selbst aber nur an eine Wanderung des lebenden
Konigssohnes in ein fernes Land dachte, haben wir frither gesehen.
Gerade darum erinnerte mich der dgyptische Text schon beim ersten
Lesen an den sogenannten ,Hymnus der Seele“ in den Thomas-Akten.
Er liegt uns bekanntlich sowohl in syrischer als in griechischer
Form vor. Kein Zweifel, daB erstere urspriinglicher ist, doch ist die
griechische Ubersetzung trotz einer Reihe leicht kenntlicher MiBver-
stindnisse an sich nicht schlecht, nur ihre I"]herlieferuug in einer
einzigen Handschrift durch Liicken und Verschreibungen kliglich
verdorben. Trotzdem hilft sie ab und an auch zur Verbesserung
des syrischen Textes, dessen Hauptteil ich im folgenden im wesent-
lichen nach der Ubersetzung G. Hoffmanns') biete.

(1) Als ich als ganz kleines Kind im Reiche meines Vaterhauses
wohnte (2) und am Reichtum und der Pracht meiner Frzieher mich
ergotzte, (3) schickten mich meine Eltern aus dem Osten, unserer
Heimat, mit einer Wegzehrung fort; (4) aus dem Reichtum unseres
Schatzhauses banden sie mir natirlich (?) eine Biirde. (5) Sie war
groB aber (so) leicht, daf ich sie allein tragen konnte: (6) Gold
vom (elerlande®), Silber vom groBen Ga(n)zak®), (7) Chalcedone aus
Indien, Lapis Lazuli(?7) des Kosanreiches. (8) Sie giirteten mich
mit Diamant, der Eisen ritzt.*) (9) Sie zogen mir das Prachtkleid
aus®), das sie in ihrer Liebe mir gemacht hatten, (10) und meinen
Scharlachrock, der meiner Statur angemessen gewebt war, (11) und
machten mit mir einen Vertrag und schrieben ihn mir in mein
Herz, ihn nicht zu vergessen®): (12) ,,Wenn du nach Agypten hinab-

1) Zeitschrift fir die neutestamentliche Wissenschaft wnd die Kunde des
Urchristentums 1903 8. 273. AuBerdem benutze ich Bemerkungen, die mir
E. Schwartz (E. 8.) und Th. Noldeke zur Verfiigung gestellt haben.

2) Hergestellt von Noldeke. ypucéec fctiv & @dproc tiv dvw G, d.h. der
griechische Text, in welchem & @dproc Glossem (erkannt von E. 8.), tiwv dvw
aber getreue Ubersetzung der Corruptel des Syrers ist.

8) G v perdhwy Oncovpiv in Verkennung des Eigennamens.

4) T Tov cidnpov tpifovn fehlt G. Das Zauberschwert wird beschrieben

5) G wai évédbucdv pe EcBijta didhBov ypucodmactov, zwei Ausdriicke fiir
einen; technisch, vgl. Chron. Pasch. 544, 19 (E. 8.). DaB das Konigskind das
Prunkkleid zur Reise anzishen soll, ist eine abstruse Vorstellung des Griechen.

6) G Erkaraypdyavrec i bavoig pov (tod i) émhaBécBar pe Bonnet E. 8.
77 bavoiq ist hier schlechte Ubersetzung, zumal in v. 55 ©ij kapbdly geblieben ist.
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steigst und die eine Perle bringst, (13) die im Meere?’) ist in der
Umgebung der schnaubenden Schlange,. (14) sollst du dein Prunk-
gewand (wieder) anziehen und deinen Rock, der iiber ihm ruht,
(15) und mit deinem Bruder, unserm Zweiten®), Erbe in unserm
Kénigreich werden.”

(16) Ich verlieB den Osten und zog hinab mit zwei Postboten
(persisch: parwingd), (17) da der Weg gefiibrlich und schwierig, da
ich (noch) jung war, ihn zu reisen. (18) Ich schritt ber die
Grenzen von Maigan®), dem Sammelpunkt der Kaufleute des Ostens,
(19) und gelangte ins Land Babel und trat ein in die Mauern von
Sarbtig. (20) Ich stieg filrder hinab in Agypten und meine Begleiter
trennten sich von mir. (21) Ich ging gera.deswegé zur Schlange
(und) lieB mich um ibr Gasthaus®) nieder, (22) bis daB sie schlum-
mern und schlafen wiirde, um meine Perle zu nehmen. (23) Da ich
eimer und Eremit war®), war ich den Mitbewohnern meines Gast-
hauses®) fremd. (24) Dort sah ich den mir verwandten Hdelmann
aus dem Osten, (25) einen schimen lieblichen Jiingling, (26) einen
Fiirstensohn.”) Er kam mir anzuhangen, (27) und ich machte ihn
su meinem Gesellen, meinem Gefihrten, dem ich mein Geschiift mit-
teilte. (28) Er warnte mich®) vor den Agyptern und der Beriihrung
der Besudelten. (29) Ich kleidete mich aber wie sie, damit ich nicht
als ein Fremder erschiene®), als von auBen gekommen, (30) um die
Perle zu nehmen, und sie nicht gegen mich die Schlange weckten.
(31) Aus irgendeiner Ursache merkien sie, daB ich nicht ihr Lands-
mann wire, (32) und mischten mir mit ihren Listen'’) und gaben
mir zu kosten ihre Speise: (33) ich vergaB, daf ich ein Konigssohn

1) xard mévrov in G zu xoaramdTnV verdorben.

2) G xal v crohy, f éxelvn (E. 8. fiir éxelvnv fiv) Eravaravetar [Tod
edpwiicrou], kol Tevnen petd Tod dbekqod cou kAnpovdpoc (Bonnet fiir kfpuE).
In oD edpvhcrou liegt ein MiBverstindnis von érqyjdnen (unser Zweiter) E. 8.

3) Vgl. E. 8. bei Kern Inschriften von Magnesia 8. 171 £

4) G Quheby, verkehrt,

B) Eremit, d. h. sich gesondert haltend, der Syrer, G EEewilounv 10 cxfiua
entstellend.

6) G toic tuol clvyxaraklova E. 8.

7) Von E. 8. nach G im Syrer hergestellt.

) So Hoffmann; ,ich warnte ihn“ die Texte.
0) Tm Syrer ist nanchrin’ zu lesen E. 8,
10) G boAw BE cuvépeiEdv por Téxvy (réxvnv Cod.), Doppeliibersetzung. E. 8.
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war, und diente ihrem Konig. (34) Ich vergaB die Perle?), nach der
mich meine Eltern geschickt hatten; (35) durch die Schwere ihrer
Nahrung sank ich in tiefen Schlaf.

(36) Alles dieses, das mir zustieB, bemerkten meine Eltern und
hatten Kummer um mich. (37) Es wurde in unserm Konigreich
verkiindet, daB alle zu unserm Tore kiimen. (38) Und die Konige
und Haupter Parthiens und alle GroBen des Ostens (39) faBten den
RatschluB @iber mich, ich diirfe nicht in Agypten gelassen werden.®)
(40) Sie schrieben mir einen Brief, und jeder GroBe unterschrieb
darin seinen Namen: (41) ,Von deinem Vater, dem Konig der Konige,
und von deiner Mutter, die den Osten beherrscht, (42) und von
deinem Bruder, unserm Zweiten®) dir unserm Sohn in Agypten Grus.
(43) Erwach und stehe auf von deinem Schlaf und vernimm die
Worte unsers Briefes. (44) Erinnere dich, daB du ein Kénigssohn
bist, sich, wem du (in) Knechtschaft gedient hast. (45) Gedenke
der Perle, wegen welcher du dich nach Agypten aufgemacht hast.
(46) Erinnere dich deines Prunkkleides, gedenke deines herrlichen
Rockes, (47) damit du sie anlegst und dich damit schmiickest und
dein Name im Buche der Helden gelesen werde®) (48) und du mit
deinem Bruder, umserm Stellvertreter (??), Erbe in unserm Reiche
werdest.”

(49) Wie ein Gesandter war der Brief?), den der Konig mit
seiner Rechten versiegelt hatte (50) vor den Bisen, den Kindern

1) G Eabov (iMGov Cod.) b¢ xal [Eml] Tov papyapitmyv E. 8,

2) In G schreibt E. 8.; xal tére of Baciheic xal of &v Téher tiic TTapbuaiac
kal ol (hormol ol Tfic) "Avatolic mpwrelovrec Tvdunv éxpdruvay mepi Euod,
fva il Labd &v Alyimry. Eypawav bé por (EmctoMv), kal of buvderar Echua-
vov, oltwc.

3) G wal ddedpod cou 7ol (&dehgouc alriy Cod)) deutépov (bevtépouc
Cod.) 4@’ fjuiv. Es schreiben die Eltern.

4) G &xhiBn be 1o Svopd cou Biphioy Zwic. Im Syrischen heiBt dasselbe Wort
xakely und dvoyibckerv. Zu achreiben ist von 46 an: pvnuéveucov Tod pap-
yapitou, b1’ Bv elc Alyunrov dmectdhne, wmudveucov THC &BATOC cou THC ¥puco-
nderou (xal ThC crohfjc cou THC kalfic pvnuobvevcoy, Tva Evbucduevoc xocundfc),
kA6 d¢ 76 dvopd cov (elc) BipMov fMpwwy (ZwhAc ist biblische Interpolation)
xal petd tol dbehpod cov . . ., (xAnpovépoc) mapadnebic év tf Pacikely
fiudyv. E. 8.

b) Der syrische Text (wortlich: Brief Brief jener) ist mach G zu emen-
dieren: ,Bote (izgadd) jener Brief*, der griechische: @y &' dic mpecBevric A
tmcrod), fiv 6 Pacihele i) debig xarecpparicato. E. 8.

Heitgenstein, Wundererzihlungen.

o
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Babels, und den aufriihrerischen Dimonen von Sarbig. (51) Er flog
wie ein Geier!), der Kénig alles Gefieders, (52) flog und lief sich
nieder neben mir und wurde ganz Rede. (53) Bei seiner Stimme
und der Stimme seines Klanges erwachte ich und stand auf von
meinem Schlaf?), (54) nahm thn mir und kiiBte ihn, loste sein Siegel
und las. (5b) Ganz wie in meinem Herzen geschrieben stand,
waren die Worte meines Briefes geschrieben. (56) Ich ge-
dachte, daB ich ein Kénigssohn wire und meine freie Abkunft nach
ihrer Art verlangte. (57) Ich gedachte der Perle, wegen deren ich
nach Agypten geschickt ward, (58) und begann zu verzaubern®) die
schreckliche und schnaubende Schlange. (59) Ieh brachte sie in
Schlummer und Schlaf, indem ich den Namen meines Vaters iiber
ihr nannte (60) [und den Namen unseres Zweiten und meiner Mutter,
der Konigin des Ostens}*), (61) erhaschte die Perle und kehrte um,
su meinem Vater gzuriickzugehen. (62) Das schmutzige und un-
reine Kleid zog ich aus, lieB es in ihrem Lande (63) und richtete
meine Reise®). daf ich kime zum Lichte unsrer Heimat, dem Osten.
(64) Meinen Brief, der mich erweckte, fand ich vor mir auf dem
Wege, (65) der wie mit seiner Stimme mich geweckt hatte. Es
lpitete® mich mit seinem Lichte (66) das seidene Kinigsgewand )
vor mir erglinzend, (67) mit seiner Stimme fithrend [wiederum meine
Angst ermutigend] (68) und mit seiner Liebe mich ziehend.

Der Konigssohn berichtet, dall er w eiter an Barbiig und Baby-
lonien voriibergezogen und nach Maidin gekommen ist. An der
(Grenze der Heimat bringen ihm zwei Schatzmeister seiner Kltern

1} Das ;;'1-i|;g-'}|(x. Woart p;lﬁ{ fiir ji'dt‘t; oroben Raubvogel (Nildeke).
2) dvévqpa Cral avedemmv. K. B
3) G fpxdunv 8¢ gupudccay (Cod. ¢ Ep’ fpuoav) [éml] Tov bpdkovra.
)ag syrische Wort heibt: | beriibren, streichen'. I. 5.

4) V. 60 tilet E. 8. Er fehlt in G und ist wegen der Worte ,,unserm
Zweiten" verddchtig : .

5) (x niBuvoy b* tueutod Ty odov. E. B

6) Im Syrischen beginnt ein neuver Satz, der efwa mit €ita oder wiiv Zu

" . o . gl e o 5 2 ye
peginnen hittte: im Griechischen ist zu schreiben: kol woryncev e TW wap

avThC QwTi 1) amd opikdv Ecdic Packixly mpod Thv Eudv O@Bakpwv GCTpATTOVTL

dyovcnc de pe {TR QWi kol EAKOUCHC T CTOPYT- B, S

II.', Wiortlich Tov cn[_.:':'n,' TO h’um)\n\'g'n,!, Nur der Kaizer darf Ei_'iftf! Tragen.

Der Halbvers 67 b (wiederum meine Angst ermutigend) scheint zu streichen.

. 3,
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Il §1. Der Hymnus der Seele. Manichiiische Gegenbilder. 111

sein Prunkgewand, das er bei der Ausfahrt abgelegt und inzwischen
vergessen hatte und das ihm nun plétalich wie ein Spiegelbild seiner
selbst erscheint.’) Mit orientalischer Phantasie wird sein wunder-
barer Glanz und seine Herrlichkeit beschrieben: das Bild des Konigs
der Konige ist ihm ganz iiberall aufgestickt; die Bewegungen der
(Gmosis zucken an ihm: Es redet und verkiindet, daB es (sein anderes
Ich und Gegenbild) vor seinem Vater auferzogen ist fiir den stirksten
Helden und daB seine GriBe gewachsen ist nach dessen Taten. Es
wallt ihm entgegen und er eilt es zu empfangen. Bekleidet mit dem
Prunkgewand steigt er empor zu den ,Toren der BegriiBung und
Anbetung®, beugt sein Haupt und betet an den Glanz des Vaters,
der es ihm gesendet und der seine VerheiBungen ebenso erfiillt hat,
wie er selbst des Vaters Gebote.®)

Ein kurzer Zusatz, den Schwartz und Preuschen mit Recht
emem (gnostisch-christlichen) Fortsetzer geben, belehrt uns plotzlich,
daB wir uns noch nicht im Palaste des GroBkénigs, sondern am
Hofe eines Satrapen befinden, der mit dem Kénigssohn hinaufziehen
will zu dessen Vater, um bei der Uberreichung der Perle zugegen
zu gein.

Dies das christliche Lied. Ehe ich niher darauf eingehe, muB
ich auf eine dritte Umgestaltung desselben Motives in den in Tur-
kestan neugefundenen Religionsbiichern der Manichier verweisen,
deren Kenntnis ich gitigen Mitteilungen ihres Entzifferers Herrn
Prof. ¥. W, K. Miiller verdanke. In einem kleinen liturgischen Manu-
skript ist der Anfang eines Liedes erhalten (I): ,Ich bin der erste
Fremdling, der Sohn des Goites Zervin, das Herrscherkind.® Mit
demselben Gedanken heschiftigen sich offenbar zwei Stiicke aus
anderen Handschriften (II): ,Aus dem Licht und den Géttern bin
ich und ein Fremdling bin ich geworden ihuen; hergefallen (?) iiber
mich sind die Feinde, von ihnen zu den Toten bin ich gefiihrt (?7)“
und (II): ,Ieh bin der Lichtmensch, der lebendige Geist, der glin-
zende.®) Ich bin ein Herrschersohn . ... (und) .. .. ein Fremder
bin ich geworden der GroBherrlichkeif.”

1) G. dic [&v] Ecbmrpw dpowleicav [xal] Ghny " dpavtod admiv 0eacduny
kb kareidbov b’ adriic éuavtdv. E, B, :

2) Das ist allgemein orientalisch empfunden; fiir Agypten vgl.-Maspero
Contes populaires® p. Ti. 77. 78. B0,

8) Vgl. F. W. K. Miiller Sitzungsber. d. Kgl. Ak. Berlin 1905 8. 1082.

8"
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Die Ubereinstimmung mit demw Liede der Thomas-Akten ist
handgreiflich. Aber auch das demotische Zauberlied, von dem ich
ausging, zeigh iberraschende Ahnlichkeit. Ist doch Gott Zervan der
Aion und dieser in jiingerer Zeit Osiris'); die im Wortlaut #ihnlichen
Liedanfinge handeln von derselben Person. Dann aber kaon es
nicht gleichgiiltig sein, daB das gweite Fragment die Totenwelt, das
,Land der Millionen®, erwiihut, wie der demotische Zauber. Es scheint
mir ganz unmdglich, das manichiische und das christliche Lied mit-
cinander in Verbindung zu bringen und das agyptische zu ignorieren.
Die Frage kann im Grunde nur sein, ob der Syrer (bzw. Perser)
aus dem Agyptischen oder der Agypter aus dem Syrischen (bzw.
Persischen) geschopft hat. Die Beantwortung wird freilich von der
ausfithrlichsten, also der christlichen Fassung ausgehen miissen. Es
wird sich fragen, ob sie sich aus dgyptischen Todes- und Unterwelts-
vorstellungen erkliren liBt. DaB manche von diesen auch bei anderen
Viélkern wiederkehren, ist dabei ebenso klar, als daB ihre Vereinigung
nur in Agypten nachweislich und denkbar ist.

Uralt ist hier zuniichst die Vorstellung, daB die Seele, oder
besser der Tote, um zu seinem Bestimmungsort zu gelangen, weite
Strecken durchwandern muB; ein kraftiger Stock und Sandalen
werden ihm in dgyptischer Frithzeit ans Grab gestellt, denn zu FuB
und von mannigfaltigen Feinden bedroht mub er seinen Weg machen.
Ebenso uralt ist freilich auch eine zweite Vorstellung, nach der
oin Gotter- oder Geisterschiff ihn zum Ziele filhrt. Beide Vor-
stellungen verbinden und durchkreuzen sich bestindig und die An-
schauungen fiber das Ziel der Reise zeigen ein dhnliches Schwanken.
Bald ist es inmerhalb der Totenwelt eine Insel, deren Zugang von
einer ungeheuren Schlange gehiitet wird, bald ist die ganze Unter-
welt nur ein Durchgang, durch welchen die Seele zum Tage und
Leben zuriickkehrt. Ich verfolge zuniichst die zweite Vorstellung
in einem zusasmmenhingenden Abschnitt des Totenbuches.?)

Der Tote soll die Unterwelt durchwandern, aber leblos und
regungslos liegt er da. Seine Glieder miissen wieder neu gefestigt

1) Vgl. Archiv fiir Religionswissensch. VIL 400; Nachr, d. Ges. d. Wiss.
Gottingen 1904 8. 317 £ Verhandlungen des II. internat. Kongresses fir Reli-
gionsgesch. in Basel 317 ff,

2) Vgl. Masperos glinzende Anzeige der Ausgabe des Totenbuches von
Naville in Jean Revilles Revue de Vhistoire des religions 1887.
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I § 1. Erklirung aus dgyptischen Todesvorstellungen. 113

(bzw. zusammengefiigt), sein Mund ihm geéffnet werden. Aber noch
hat er seinen Namen vergessen und jede Erinnerung an das, was er
im Leben war, verloren. Das Totenbuch gibt die Zauberformeln an,
die ihm das Gedachtnis wiedergeben (Kap. 25). Zugleich empfiingt
er sein Herz (den Sitz von Willen und Verstand) wieder; es ist im
Totenkult ein Secarabius mit aufgeschriebenem Text in magischer
Verschniirung, der ihm um den Hals gehingt wird. Aber sein
Leben, das er damit wieder empfangen hat, wird sofort von Un-
holden und wilden Tieren bedroht. So schlieBen im Totenbuch un-
mittelbar nene Formeln an, welche verhiiten sollen, daB ihm das
Herz wieder geraubt wird, und ihn gegen Krokodile, giftige Schlangen
und todbringende Insekten sichern sollen, daB er nicht ,gestochen®
werde.

Der demotische Zaubertext, von dem ich ausging, ist damit er-
klart. Isis hat ihrem Sohn verkiindet, wer er ist, und das Herz
wiedergebracht, sie sichert ihn nun gegen neue Gefahren und heilt
ihn von der mAny, die ihn wieder zu toten droht. Diodor konnte
von dieser doppelten Titigkeit vielleicht noch eine unklare Uber-
lieferung gehabt haben, wenn er so scharf scheidet un pévov dve-
ctiicon dolcav THY Yuyny, alhd kel thc Gbovocioc moifican peTahapely.
Mit der kurzen Erwihnung einer List der Feinde (émfouleubévru
imd Ty Tirdvwy kai vexpov elpeBévto ka@’ Udatoc) scheint er uns
zu einer weiteren Vorstellungsreihe zn fithren, die uns zugleich zu
dem ,Hymnus der Seele“ hiniiberleiten kann.

Das Opfer von Speise und Trank, das den Toten im Grabe er-
nithren soll, wird in den Vorstellungen vieler Vilker zur Wegzehrung
fiir jene Reise. Dies gewinnt fiir den Agypter besondere Bedeutung,
weil ihm die Totenwelt nicht nur das Reich der Finsternis und des
Grauens, sondern auch der Unreinheit ist; ihre Bewohner essen Kot
und trinken Schmutzwasser (Harn). Die Seelen der Auserwiihlten,
die allein hindurchschreiten konnen, miissen ,rein wandern und
andere Nahrung genieBen, sonst versinken sie in den Todesschlaf.?)
Dazu dient ihnen das Opfer von Speise und Trank, welches ein

1) Denn die Hauptzahl der Gestorbemen bleibt in diesem ,Lande der
Finsternis und des Schlafes®* schlommernd ,in ihrer Art“: sie erwachen nicht,
um jhre Briider zu sehen, sie gewahren nicht Vater noch Mutter; ihr Herz
hat Weib und Kind vergessen (junge Grabschrift bei Maspero Etudes égyp-
tiennes 1 187).
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gittlicher Bote oder in anderen Abschnitten des Totenbuches die
Insassen der Gétterbarke ihmen in die Unterwelt nachbringen. Zu
diesen miissen sie sich halten und den Bewohnern des Totenreiches
forn bleiben. Unerkannt ferner miissen sie suchen hindurchzuziehen
und ihre Gestalt geheim machen®, um den auflanernden Feinden zu
entgehen.

Wir miissen, ehe wir uns zu dem ,Seelenhymnus“ zuriickwenden,
noch einen raschen Blick auf die Vorstellung einer Toteninsel
werfen, welche eine ungeheure Schlange hiitet. Ob die Phantasie
sie nilabwirts, etwa im Delta, oder stromaufwiirts, wo der Nil aus
dem Okeanos entspringt, oder in dem sagenumwobenen Roten Meere
denkt, ob es eine Insel ist oder deren mehrere, wie in einem be
kannten Abschnitt des Totenbuchs, macht flir uns nichts aus. Wich-
tiger ist die Ausgestaltung ins Mirchenhafte gerade bei dieser Vor-
stellung, die in einer Reihe von Propheten- und Zaubernovellen
wiederkehrt. Zugrunde liegt ihnen die echt dgyptische Vorstellung
daB, wer das hichste Wissen und damit die hochste Kraft gewinnen
will, zum Gott werden muB und dies durch eine Wanderung durch
die Totenwelt (bzw. die Himmel) wird. Zwei Beispiele werden
geniigen.

In den von Griffith herausgegebenen Erziihlungen der Hohen-
priester von Memphis!) lesen wir, wie der Kénigssohn Neneferkaptah
von einem Zauberbuch hirt, welches der Gott Thot mit eigener
Hand geschrieben hat, und welches zwei Formeln enthilt; wer die
eine liest, gewinnt (fewalt tiber Himmel, Erde, Unterwelt, Berge und
Meere und versteht, was die Vigel des Himmels und die kriechenden
Tiere reden, und sieht die Fische im Abgrund?®); wer die andere
liest, kann, wenn er in der Unterwelt ist, zur Erde zuriick-
kehren und schaut Gott Ré und seine himmlischen Genossen.?) Dies

Buch liegt, wie er erfihrt, in dem Meere bei Koptos*) in einer

1) Vgl jetzt Maspero u. a. 0. 8, 100.

2) Noch in dem XI. Kapitel des Corpus Herimeticum (§ 20) bedeutet dies
das Werden zu Gott oder zum Aiuv.

§) In dem Totenbuch oOfters das Ziel des Toten nach Durchwanderung
der Unterwelt.

4) D. h. in dem Roten Meere, zu dem man von Koptos zieht. DaB der
Erzihler sich im folgenden die Entfernung zu gering denkt, hiitte Griffith
nicht beirren diirfen. Fiir diese Deuntung spricht zwingend die von Golénischeft
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II §1. Die Wandernng ins Totenreich. 115

Kiste von Gold, diese in einer Kiste von Silber, diese in einer Kiste
von Elfenbein und Ebenholz'), diese in einer Kiste von anderem
Holz, diese in einer Kiste von Bronze und diese endlich in einer
Kiste von Kisen. Neneferkaptah fiihrt auf des Komigs Boot nach
Koptos und hetet zu Isis und Harpokrates®) um Hilfe. Er geht
zum Meer und fertigt sich ans Wachs ein Boot mit Ruderern, be-
lebt sie und fihrt mit ihnen drei Tage lang. Da finden sie einen
Landstrich einen Schoinos breit voller Skorpionen, Sehlangen und
giftigen Tieren. Er spricht einen Zauberspruch iiber sie und sie
sinken dahin.?) Dann kommt er zu einer ,endlosen” Schlange, die
sich um das Buch gelagert hat; dreimal kimpft er mit ihr, zweimal
lebt sie schion zerstiickt wieder auf, bis ihm endlich auch hier Zauber
hilft, Dann offnet er nacheinander die sechs*) Kisten, nimmt das
Buch und liest die Formeln. Nun kann er wieder heimkehren; er
bezaubert aufs neue das giftige Gewiirm, erreicht das Wachsboot
und fihrt mit ihm zum Strande des Meereg zuriick, eilt von da
nach Koptos, dankt Isis und Harpokrates und tritt die Heimreise
zum Konig an.

Das Offnen der sieben aus verschiedenen Stoffen gemachten
Kisten erinnert von selbst an das FrschlieBen der siehen Himmels-
in den Verhandlungen des V. internationalen Orientalistenkongresses zu Berlin
Afrile. Sektion 3. 100 ff, (Maspero a. a. 0. 3. 84) veriffentlichte Erziblung: ein
Diener des Pharao will auf dem Roten Meer zu den Bergwerken des Konigs
fahren, leidet Schiffbruch und treibt drei Tage einsam auf einer Planke: end-
lich landet er auf einer menschenleeren Insel und trifft auf eine ungeheure
Schlange, die ihn gnidig verschont, mit ibm plaudert und ihm verspricht, daB

ihn pach einem Dritteljahre ein Zauberschiff in seine Heimat zuriickbringen
soll. So geschicht es und kostliche (Geschenke bringt er als ihre Abschieds-
gabe dem Pharao heim. KEs ist scheinbar das reine Schiffermiirchen, das
Golénischeff daher nicht ohne Grund mit den Erzihlungen von Odysseus und
Sindbad verglich, Dennoeh hat Maspero mit Recht in der Insel, zu der nie-
mand zweimal kommen kann, die Toteninsel erkannt. Sie birgt im Mirchen
nicht nur Zauberbiicher, sondern auch Wunderschitze.

1) Urspriinglich offenbar zwei verschiedene Kisten.

2) Dem jungen Horus; wir werden ihn in ihnlichen Zaubernovellen gleich

finden.

3) Man vergleiche die der frith-hellenistischen Zeit entstammende Dar-
s:t*.]h:u;q: wie Horus anf dem Streitwagen durch die Skorpionen, Schlangen und
veiBenden Tiere dahinfihrt und sie mit seinen Pleilen erlegt, bei Wiedemann
Umschaw VIII 1027. 1028,

4) Urspriinglich sieben.

wiede
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tore und Himmelsriume, ans deren innerstem der Prophet seine
Weisheit holt. Ich gebe eine 'Probe aus Ostanes (Bertholet, La
chimie au moyen dge IIT 120). Der Prophet hat inbriinstig zu Gott
um Erleuchtung gebetet, da erscheint ihm ,ein Wesen und fiihrt
ihn empor bis zu den sieben Pforten des Himmels. Den Schliissel,
dessen man bedarf, um sie zu Sffnen, hiitet ein Ungetiim mit Elefanten-
kopf, Geierfliigeln und Schlangenleib. Auf Rat seines Fihrers tritt
er zu ihm und fordert ,im Namen des miichtigen Gottes® die Schliissel
zu den Toren der Weisheit!), dann durchwandert er die Himmel
und findet in dem siebenten und innersten eine wunderbare Tafel
von zauberfarbigem Glanz; eine Inschrift auf ihr enthilt die Summe
aller Weisheit. Zur bestimmten Stunde muB er dann durch die
Himmel zuriickkehren und beim Ausgang noch einmal das Ungetiim
beschwichtigen, das ihn nicht lebend herauslassen will.”)

Ieh habe im Archiv fiir Religionswissenschaft VII 406 1.,
ich hoffe, erwiesen, dafl diesen Marchen von einer Himmelswanderung
und den Isis-Mysterien, wie sie Apuleius schildert®), derselbe (e-
danke zugrunde liegt: es handelt sich um die dmoféwcic durch die
0o uevictn; die Vergottlichung des neuen Konigs, wenn er die
Wanderung des Horus nachgeahmt hat, und die Vergottlichung des
Toten entsprechen beiden. Wie der Kinig und der Tote dabei ein
bestimmtes Gewand empfangen, so erhilt auch der Myste, wenn er
die zwilf Nachtstunden und Zonen durcheilt hat, bevor er als Gott
vor die Gemeinde tritt, die Olympiaca stola, das Himmelskleid: byssina

wie

1) Also: er spricht den Namen des Gottes iiber ihn.

2) Der Zusammenhang der Propheten-Erziihlung und des Mythus 148t
sich hier besonders gut erweisen. Ich verwies im Poimandres S. 361 auf eine
iibnliche Himmelswanderung des Krates und ebenda 268, 1 auf ein Zaubergebet:
wich bin Krates, der Sohn des heiligen Gottes*. Kein Zweifel, daB die beiden
Verfasser Krates fiir den Namen eincs vergGttlichten Menschen (Propheten)
hielten. Urspriinglich ist es, wie jetzt die Zusammenhiinge zeigen, chrat, d. h.
das gottliche Kind Horus, Auch der Held des chrigtlichen Hymnus ist ja als
kleines Kind aug dem Elternhause entsendet.

&) Met. X1 23 accessi confintum mortis et caleato Proserpinae limine per
omnia vectus elementa remeawvi . . . deos inferos et deos superos accessi coram et
adoravi de proximo. Vergleichbar ist vielleicht die Inschrift des Sarkophage
des Horhotep (Lefébure Proceedings of the Society of Biblical Archgeology 1893
B. 445): Je suis Horus, je viens de nowveaw & la limite du ciel et de Uenfer, je
passe par la demeurc ot sont cachés les quatre piliers du ciel. Jai vu Celui qut
repousse le Velu (Unterweltsgott).

gau'rij'
terqu
va ro
arype
alter.
bescl
hesor

Kﬂﬁtl

__?'-‘:r'l‘l
zieht,
greife
(zotte
List
sich

es da

der |
ja &
Ursp;
Brief
Sohn
gonds
Emp!
das |
die (G
liche)
mit

Giriec
Wort

filr ¢

Bekke
Akter
an de



ol Seine
olet, 74
0 Gotg
1d fijhrt
chliigge],
lefanter,.
ors tritt
4“|1hisﬁvl
Himmel
re Tafel
Summe
irch  die

Ingetiim

it., wie
J:ni--zlin;_:
lll" {'ii'—
irch 1lli<
er die
ing deg
bel ein
venn er
ls (ott

byssina

wus 16t
aufl eine
ergebet
+ beiden
ypheten)
at, d. h.
t ja als

ime per
aram ¢t
rophags
7y 1893
nfer, je

plhid rjrll'l"

1§ 1. Einzelheiten des Hymnus. Das Gewand. Der Brief. 117

quidem, sed floride depicta veste conspicuus, et wmeris dependebat pone
tergum talorum tenus pretiosa chlamida. quaqua tamen viseres, colore
vario cirewmnotatis insignibar animalibus: hinc dracones Indici , inde
grypes Hyperborei, quos in speciem pinnatos alites generat mundus
alter. Auch in der Osiris-Weihe, die Apuleius leider nicht niiher
beschreibt, gibt es nach Plutarch De Is. ¢t 0s. 7T ein lichtfarbenes,
besonders glinzendes Gewand, das der Myste fiir gewihnlich im
Kasten verborgen halten muB.?)

Durch diese Anschauungen erklirt sich, meines Erachtens, der
poeelenhymnus®, Wir verstehen, daB der Kénigssohn nach Agypten
zieht, um die Perle der Schlange im Meere zu entreiBen?), wir be-
greifen, warum er sich von den Einwohnern gesondert hiilt, was der
Gotterbote soll®), warum er selbst unerkannt bleiben muB, wie die
List der Agypter und ihre Speise wirkt. Rine Abweichung zeigt
sich erst in dem Bericht von der Erlosung des Uberlisteten; ihn gilt
es daher genauer zu priifen. .

Ist das iigyptische das Vorbild, so muB in dem syrischen Liede
der Brief fiir das Steinherz mit seiner Inschrift eingesetzt sein, was
ja an und fiir sich leicht begreiflich wire. Eine Andentung des
Urspriinglichen lige dann noch in der starken Betonung, daB der
Brief eben die Worte enthielt, welche die Eltern dem scheidenden
Sohne ins Herz geschrieben hatten; auch das Totenbuch hebt be-
sonders hervor, daB dies Steinherz eben das Herz sei, welches der
Empfiinger bei Lebzeiten hatte. Aber im Agyptischen bringt Isis
das Herz (bzw. bei Diodor die Seele); in dem christlichen Liede ist
die Gottin beseitigt; der Brief fliegt selbst. Eine Spur des Urspriing-
lichen scheint freilich auch hier geblieben, wenigstens wenn Schwartz
mit seiner ohne jede Kenntnis des figyptischen Textes aus dem
Griechischen gewonnenen Besserung des sicher verdorbenen syrischen
Wortlauts recht behilt: ,wie ein Gesandter war der Brief“. Er ist
fir die gottliche Gesandtin eingesetat.

War Isis urspriinglich diese Gesandtin, so flog sie zu ihrem

1) Ftr den Totenkult vgl. auch Damaskios bei Photios Ribi. 343a 21
Bekker, Mitwirken konnte bei der Erfindung in dem Hymnus der Thomas-
Akten freilich auch der Brauch, daB der aus der Fremde heimkehrende Agypter
an der Grenze die alten Kleider auszog und ein Festgewand anlegte.

2) Vgl. das Mirchen von Neneferkaptah.

3) Er bringt ibm die Nahrung.
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Sohn in der Gestalt des Geiers, des koniglichen Vogels der Agypter.
Denn zusammen mit dem Steinherzen wird dem Toten in Agypten
noch ein anderes Amulett um den Hals gehiingt, der goldene flie
gende Geier. Das 157. Kapitel des Totenbuches,” welches dies vor-
schreibt, zeigt in seiner Vignette, dal der Geier in seinen Krallen
das 5}'11.11'ml des Lebens triigt, Isis also dem Toten das Leben
bringt. Der Text schliefit an die Horus-Sage, lit aber unklar, ob
der Dichter sich noch bewuBt war, daB Horus in der Totenwelt
weilt, oder ob er nur allgemein an die Heldentaten des Gottes
dachte. Er lautet!): ,Isis kommt und durchwandert die Stidte und
sucht die versteckten Plitze des Horus bei seinem Herauskommen?)
aus seinem Papyrus-Sumpf, und . =% T G :
Er hat sich vereinigt mit der Seite fli“w {xrritr-w’]nﬁv"‘l und ithm ist
als Erbe tiberwiesen worden?) die Herrschaft der Lénder. Indem er
die Handlung eines groBfen Kampfes machte, erinnert man sich
seiner Taten (?)%); er hat seine Furcht gegeben und er hat seine
Kraft geschaffen. Seine grofie Mutter macht seinen Schutz

Horus.

Der Zeichnung des Totenhuches entsprechen Erwihnungen in
Yitualbiichern®): der Konig sagt zu Amon: ,ich habe dir dein Herz
gebracht, um es an seine Stelle zu setzen, wie Isis ihrem Sohne
Horus sein Herz brachte, um es an seine Stelle zu setzen Alle
Angaben schliefen einheitlich zusammen.

Aunch die Art, wie die Gottin ihrem Sohne erscheint, entspricht
fgyptischen Vorstellungen. So berichtet Nechepso (Poimandres S. )

1) Der Abschnitt, dessen Ubersetzung ich Prof, Spiegelberg danke,
uns nur in einem sehr jungen Text (Lepsius, Blatt 76) erhalten; beachtenswert
ist, daB auch bei Apuleins Isis die Schutzherrin in der Unterwelt ist. Sie
strahlt anf in der Finsternis des Tartarus und herrscht in dem Elysium, wohin
die Mysten gelangen (Met. XI 6).

2) Durch leichte Korrektur liefe sich herstellen: damit er herauskommt.

3) Er muf dies, um in der Unterwelt reine Nahrung zu erhalten, vgl.
Totenbuch Kap. 53, oben 5. 114

4) Es ist der in den Testamenten verwendete terminus technicus; er be-
gegnet immer, wenn der Kénig sein Reich seinem Sohne vermacht.

5) Die syntaktische Verbindung ist micht ganz klar, der Sinn sicher: er
hat als Held gestritten und Rubm erlangt; seine Mutter hat ihn beschirmt.

6) Vgl. Mf_‘f’ut- Le rituel du Culte divin journalier, Annales dw Musée Guimel
Bibliothéque o' Etudes XIV 63. 64.
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II § 1. Einzelheiten des Hymnus. Horus. Isis, Set. 119

von der Erscheinung des "Ayafoc doipwy, der ithn durch die Himmel
geleiten soll:?)

ket pol Tic éEfyncev olpavol Bor,

T chdprac ap@exerto wEThoc Kuavéypouc

KVEQUC TIPOTELVWV.

Ahnlich ist in dem Original des Hymnus die Gottin ganz Stimme ge-
worden, und doch sieht der Konigssohn hernach ihr Gewand. Durch
nlich eine Unklarheit des christlichen Liedes
beseitigt, an welcher bisher alle Erklirungsversuche scheiterten. Der
Konigssohn redet von einem koniglichen Seidenstoff, dessen Licht
vor ihm erstrahlt, dessen Stimme ihn fiihtt und dessen Liebe ihn
zieht. Sein eigenes Ehrenkleid kann es micht sein, das wird ihm

unsere Deutung wird ni

erst an der (irenze der Heimat entgegengebracht; auch versichert er
ausdriicklich, daB er dessen Schiénheit vorher vergessen hatte; es kann
ihm also auch im Geiste nicht vorschweben. Aber auch der Brief
kann es nicht sein, selbst wenn wir annehmen wollten, daf er auf
Seide geschrieben war. Die Stelle war vollkommen unverstindlich,
erklirt sich aber bei unserer Annahme von selbst. s ist das Ge-
wand der Gottin, die ihren Sohn fiihrt. Der christliche Bearbeiter
hat sie beseitigt, den weiteren Text aber nicht zu #ndern gewagt.
Auch die Versammlung der Gitter (oder GroBen) ist bei ihm ganz
ungeniigend, bei dem Agypter sehr viel besser motiviert: jeder Gott
empfiingt seinen Gan und seine Herrschaft; aber die Kénigskrone
erben in der altdgyptischen Sagenfassung immer Horus und Set ge
meinsam. Auch die oft aufgeworfene Frage, wer der Bruder, der
Zweite nach dem Konige, sein mage, erledigt sich also bei dieser
Annahme von selbst.

Von der Erwihnung dieses Bruders ging die bis vor kurzem
allgemein angenommene rein allegorische Deutung des Liedes aus.
Da man ihn fiir Christus halten mulite, konnte der Konigssohn nur
die Seele oder der Mensch sein. Die Auslegung dieser Allegorie
wurde dann immer spitzfindiger und kiinstlicher, ohne doch véllig
passende Zusammenhinge zu ergeben. Mir scheint, dieser ganze
Versuch scheitert an der Stellung des Liedes in dem Alkten.

Man sagt, der Apostel stimme das Lied in der Erwartung seines
Todes an; aber kein Wort der Erzihlung deutet hieranf. Konig

1) Er selbst heiBt ja ,der, den ’AyaBdc daipwv beschiitzt (Spiegelberg).
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Misdaios will den Apostel ergreifen lassen, aber die ausgesendeten
Soldaten wagen es nicht aus Furcht vor der Menge, die ihn umgibt.
Da stellt sich des Konigs Giinstling Charisios, dem Thomas die
(attin entfremdet hat, an die Spitze der Hiischer; er beschimpft und
bedroht den Apostel. Dieser erwidert: ,Deine Drohungen werden
auf dich fallen, mich wirst dn nicht schiédigen; denn stiirker
als du, dein Konig und all sein Heer ist Jesus Christus, auf den
ich hoffe* Charisios 1iBt ihn vor den Konig schleppen: ,Ich will
sehen, ob sein Gott ihn aus meinen Hinden retten kann“
Der Konig 1aBt ihn geiBeln, ins Gefingnis werfen und plant mit
Charisios seinen Tod, Thomas aber dankt Christus fiir die Schmerzen
und Schmach, die er fiir ihn hat erleiden diirfen, und erbittet fiir sie
seinen Lohn. Die Mitgefangenen sehen ihn beten und verlangen,
daB er auch fiir sie, d. h. flir ihr Freikommen, bitte, da stimmt
Thomas unser Lied an. Der Plan des Charisios scheitert; er vermag
zuniichst sein Weib nicht wiederzugewinnen, selbst nicht durch das
Versprechen, daB er den Apostel frei lassen will. Wihrend sie noch
ihn zu erretten versucht, begegnet ihr der Apostel schon frei daher-
wandelnd und antwortet auf ihre Frage, wer ihn aus dem Gefingnis
erlost habe: ,Mein Herr Jesus ist stirker als alle Gewalten,
Kénige und Herrscher® Auch in dem Folgenden ist vom Tode
des Thomas keine Rede; er ist frei und die Tiiren des Gefingnisses
sind gedffnet.

Also kann der Verfasser der Akten, selbst wenn er das Lied
in dieser Form schon vorfand und seimer Dichtung nur einverleibte,
gar nicht die Absicht gehabt haben, es auf den Tod des Apostels
zu beziehen und eine Art Abschiedsrede zu geben, so wenig wie er
iitberhaupt eine Ahnung davon gehabt haben kann, daf es in seiner
urspriinglichen Fassung eine Wanderung durch die Unterwelt erzihlte.
Ein anderer Gedankenzusammenhang mufl die Rahmenerzihlung mit
dem Liede verbinden.

Aus Kerker und Banden durch die Kraft seines Gottes frei zn
kommen, erhoffte auch der iigyptische Prophet. Wir kennen ja
Zauberspriiche, die dies offenbar in jener Zeit allgemein als Beweis
der Gotteskraft erwartete Wunder bewirken sollen.r) War das Horus-

1) Dieterich Jahrb. fiir Phil. w. Pid. Supplem. XVI, 803, Abraxzas 190,
Pap. Berol. 1 101 (Parthey Abhandl. d. Akad. Berlin 1865 $. 122}, Pap. Ana-
stasy 502 (Wessely Abhandl. d. K, K. Ak, Wien 1888 8. 139). Derartige Re-
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Il §1. Zweck des Hymnus in den Akten, Befreiungswunder, 121

Lied einmal auf die Befreiung aus Gefahr und Gefangenschaft oder
Knechtschaft, im fremden Lande gedeutet, so muBte es dem Kgypter
das Zutrauen geben, daB Isis, wie sie dereinst den Sohn befreit, so
auch ihn selbst, den Diener des Gottes, erretten werde. Das Lied
enthielt die vorbildliche Geschichte, auf die er sich berief Der
Wundzauber selbst, von dem wir ausgingen, zeigt uns ja, daB fiir
alle Note jene Gleichsetzung des Gottes und des Gliubigen gilt, die
sich in dem Spruche ausdriickt:

Bappeite, pictar, To0 Beol cecwcuévou
€ctan Tap Auiv €k mévwy cwmpic.

Schauen wir nun das Befreiungswunder der Thomas-Akten noch
einmal an. Es hat in der kanonischen Apostelgeschichte drei Gegen-
bilder (. 5. 12. 16), unter denen die Befreiung des Paulus und Silas
aus dem Kerker zn Philippi (¢. 16) ihm am niichsten kommt: xaré
dE 10 pecovikmiov TTabhoc kol Zihac mpoceuyduevor uvouy Tov Bedv:
emnkpodyTo b avTdv of décmor dpvw dE cewcudc évévero uéyac, dere
cohevBijvan ta Bepéha Tob decpwnpiov: Avedyxbncdv Te mapaypipa
ol Bipo maca kol mhvtwy T decud ¢védn. Ich habe eine Zeitlang
geglaubt, der Verfasser der Thomas-Akten ahme diese Stelle nach.
Allein wie wunderlich wire der Hergang, den man dann annehmen
miiite: der Erzihler kommt in der verbreiternden Nachbildung seiner
christlichen Vorlage bis zu den Worten Uuvouv Tév 8eév und ist
nun so0 wenig imstande irgend einen christlichen Lobgesang selbst
zu bilden, daf er kurzweg den urspriinglich heidnischen Hymnus
einfiigt, dessen an Tausend und eine Nacht erinnernder Mirchenton
zu seiner sonstigen Vorlage in schneidendstem Giegensatze stand.
Weit richtiger scheint es mir zu bedenken, daB jene drei Befreiungs-
wunder der Apostelgeschichte selbst durchaus heidnischen Vorbildern
entsprechen. Iech brauche nur eine jener Zauberformeln herzusetzen:
AuBfiTweay ol decuoi ol deiva kol dvoryitweav odTd of BUpar kai
undeic avtov Beacdcbw. Wie verbreitet die Vorstellung ist, zeigen
ja jene von Damis (d. h. Philostratos) dem Apollonios in den Mund
gelegten Worte (VII 34) ei pév yonrd pe iy, milc dricerc; ei dé df-
cewc, mioe yonre @nceic; Aber niher an unsere Erzihlungen fiihrt
der frither erwiihnte Bericht des Damis (VII 38), wie er, der stindige
zepte waren damals offenbar so hiiufig, dab sich ein eigener terminus technicus
(becudhuTa) fiir sie bhildete.
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Begleiter des Propheten, zuerst zu der festen Uberzeugung kam,
jauér gei ein iibermenschliches Wesen: um zu zeigen, dab er jeden
Augenblick frei kommen kénne und freiwillig in Banden bleibe,
hebt Apollonios sein Bein aus der Fessel und steckt es dann wieder
hinein, ohne ein besonderes Gebet, ohne Opfer, ohne ein torichtes
Prahlen, was doeh immer in den Geschichten von den yonTec
und copictai wiederkehrt. Ich denke, wir lernen hier, was in
der Apostelgeschichte 16, 25 und in den Thomas-Akten der Hymnus
soll: er ist nicht selbst Zauberformel, aber er ist fiir eine solche
cingetreten. Die Ahnlichkeit beider Erziihlungen berubt auf der
Ahnlichkeit der Vorbilder und der Grundanschauung?'); in den
Thomas-Akten sind Hymnus und Erzihlung der gleichen heidnischen
Quelle entnmommen.

So bliebe zuniichst die Frage, wen der Christ sich unter dem
Konigssohn vorstellte. Ich frewe mich, in der Antwort mit dem
letzten theologischen Bearbeiter, E. Preuschen, zusammenzutreffen:
es kann nur Christus sein, DaB er zur Erde herabgestiegen war,
Knechtsgestalt angenommen hatte und aus ihr und aus der Gewalt
seiner Feinde von Gott befreit worden war, lieB sich wenigstens
einigermafen mit den Erlebnissen des Konigssohnes vergleichen.
Von sich selbst freilich hiitte nimmer ein Christ ein Lied erfinden
kénnen, welches den zur Erde herabgekommenen Erliser von den
Dimonen {iberlisten und verfithrt werden, sich durch die Gemeinschaft
mit ihnen beflecken, dem Fiirsten dieser Welt dienen und seinen
himmlischen Ursprung vollig vergessen lief. Kin Zwang muB vor-
gelegen haben, der ihn all diese unpassenden Ziige iibersehen lieb,
und dieser Zwang kann nur in einer fast ritselhaft starken Beein-
flussung der volkstiimlichen christlichen Literatur durch die heid-
nische gefunden werden.

1) Ich lege Wert darauf, daB sich gerade eines der ,deutbaren'* Wunder
des Neuen Testaments derartig auf seinen Ursprung zuriickfiihren 1#Bt. Nicht
eine allegorische Darstellung der Befreiung der Seele aus den Fesseln der
Siinde oder dem Kerker des Leibes, soudern einen recht massiven Zauber-
glauben finde ich darin. Vielleicht zeigt das Beispiel, wie unbedingt notwendig
es ist, die nentestamentlichen Geschichten mit ihren hellenistischen Gegenbildern
zu vergleichen, um fiir ihre Behandlung eine Methode zu gewinnen.
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I § 1. Christliche Deutung. II § 2. Methodische Fragen. 1923

2.

Zweierlei hoffe ich in dem vorausliegenden Abschnitt bewiesen
zu haben: 1. der sogenannte Hymnus der Seele ist ein alter heid-
nischer iepoc Aéyoc in diirftigster Uberarheitung und hiingt eng mit
der ihn einschlieBenden Wundererzihlung zusammen; 2. er 1Bt sich
leicht und zwanglos auf eimme fgyptisch-hellenistische Sage zuriick-
fithren. Wir miissen dabei zwischen beiden Behauptungen scharf
scheiden. Wer von der zweiten aus dem Grunde nicht itberzeugt
ist, weil ¢ine heidnisch-syrische Fassung mit hineinspielt, hat damit
die erste noch mnicht widerlegt. Wer aus der zweiten schlieBen will,
dab diese bestimmte figyptische Sage tatsiichlich zugrunde liegt, hat
streng genommen noch zu erweisen, daB keine andere orientalische
Religion eine dihnliche Sage bieten konnte. Ist das unmiglich, so
wird er wenigstens gin Doppeltes nachweisen miissen: 1. eine Ver-
breitung dgyptischen Kultes iiber die Grenzen des Stammlandes,
2. eine Literaturgattung, die an diesen Kult schlieBend den Mythus
leicht ins Innere Asiens iibertragen konnte. Das bloBe Aufzeigen
von Ahnlichkeiten kann nie geniigen, die i_'rlu-rlrung[Jg eines 1epoc
Aoyoc von einem Volke zum andern nachzuweisen.

Der Fall liegt anders als die Mehrzahl der im ersten Teil be-
sprochenen; die Wanderung eines Miirchens wie das vom gefangenen

Satyr oder vom Aschenbriidel vollzieht sich ohne jede Mitwirkung
des Kultes und der Hauptsache nach — auch ohne Mitwirkung
der Religionsanschanung, rein auf literarischem Wege, Fiir unsern
Fall geniigt solche Frklirung nicht. Auch der Verweis auf den
Kult allein, oder gar auf den internationalen Charakter des Zauber-
glaubens, der persische Elemente nach .-';:_;}';Jt.f'n, dgvptische nach
Persien iibertriigt, wird nicht geniigen: das Lied triigt nicht den
Charakter des Zauberspruches oder des Kultliedes, sondern in klarster
Ausgestaltung den einer schriftstellerisch ausgefiihrten Wunder-
dichtung, und es ist gleichzeitig mit einer Geschichte iibernommen.
Nur ein Zusammenwirken von religiéser Anschauung und religiGser
Literatur kounte diese Art Ubertragung erkliren. Ich habe mit Ab-
sicht den schwierigsten KFall gewiihlt.

Ich glaube die Unterschiede, die ich 1n der Art solcher Uber-
tragungen feststellen mdchte, nicht seharf genug hervorheben zu
kinnen. Auf die Methode kommt hier alles an; so gestatte der
Leser einen kurzen Exkurs und ein paar Beispiele.
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Eine figyptische Heilungslegende') berichtet, dafl Konig Ramses
mit dem Fiirsten des Landes Bechten nahe befreundet war. Einst
sandte dieser einen Boten nach Agypten, um dem Pharao mitzuteilen,
seine Tochter Bentrescht sei erkrankt, er mdge einen weisen Mann
schicken, der nach ihr sihe. Der Pharao erfiillte seinen Wunsch,
aber sein (lesandter konnte nur feststellen, daf Bentrescht von einem
Dimon besessen sei; ihn zu vertreiben, war er zu schwach, und der
Tiirst bat deshalb durch eine neue Gesandtschaft, ihm zur Bekimpfung
des Dimons einen Gott zu schicken. Der Pharao ging in den
Tempel des Chonsu, des schin Ruhenden, zu Theben und flehte ihn
an, seinen Diener und Boten, den groBen Gott Chonsu, den Ausfithrer
der Pline und Vernichter der Bésen, mit seinem Amulett nach
Bechten zu entsenden. In feierlichem Zuge ward dieser Gott (in
seinem Standbild) dorthin gesendet; er ging zu der Kranken, ge-
withrte ihr sein Amulett, und alsbald ward sie gesund. Der Démon
in ihr sprach zu dem Gotte: ,Du kommst in Frieden, groBer Gott,
Vernichter der Bisen. Dein Land ist Bechten, seine Bewohner sind
deine Diener, ich bin dein Diener. Ich werde an den Ort gehen,
von dem ich herkam, um dein Herz zu befriedigen, da du ja des-
wegen hierher gekommen bist. Du mogest aber befehlen, daf der
Fiirst von Bechten mir ein Fest feiert.” — Nicht nur, daB die
Krankheit von dem Diémon erregt wird, auch daB dieser den gott-
lichen oder gottgesandten Helfer gleich erkennt und mit Namen
bezeichnet, ja selbst, daB er sich etwas ausbedingt, um aus dem
Kranken auszufahren, kehrt bekanntlich in den Wundererzihlungen
der Kvangelien wieder; aber die Ubereinstimmung ist nicht aus der
Literatur, sondern aus dem von Agypten besonders stark beeinfluBten
jiidischen Zauberglauben zu erkliren. Immerhin wiirde ich in einer
Diskussion {iber die Messiaskenntnis der Diimonen, wie sie sich un-
lingst erhob, auch unsere Stelle zur Entscheidung dafiir benutzen,
wo sich die urspriingliche Anschauung am vollsten bewahrt hat.?)

In gewisser Weise vergleichbar ist die Annahme einer Héllen-

1) Wiedemann, Magie und Zauberei im allen Agypten, Der alte Orient
VI 4 8. 20; Maspero Conies populaives® p. 169,

2) Schwerlich aus den Evangelien, sondern unmittelbar aus dieser volke-
tiimlichen Anschanung ist die Erziblung des Hieronymus Vit. Hil. 42 geflossen,
die groteskeste wohl, die jemals ein Wundererzihler seinem Publikum zu bieten
gewagt hat.
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II § 2. Arten der Uber‘ragune von Wuonderberichiten., 125
gung 4]

fahrt Christi. Die Kultvorstellung von der Wanderung eines ,zweiten
Gottes” (Osiris oder Horus, Attis oder Adonis) durch die Totenwelt
hatte fir den hellenistischan Unsterblichkeitsglauben entscheidende
Bedeutung gewonnen (vgl. oben 8. 106). Die Tatsache des Todes
Jesu und die felsenfeste Uberzeugung von seiner Auferstehung muBte
von selbst dazu fiihren, auch sein ,Uberwinden des Todes® in djeser
hellenistischen Form zu empfinden und die Hoffnung auf die eigene
Unsterblichkeit an sie zu kniipfen. Auch hier @bt nicht die Lite-
ratur, sondern Glaube und Kult die entscheidende Wirkung.?)
Anders steht es mit dem Wunder des Wandelns auf dem Wasser.
Auch dies gehirt zu den ganz allgemein von den Propheten erwarteten
Zauberwirkungen. So beschreibt der Papyrus Berolinensis 1 120 die
Kraft des daipwv méapedpoc: mizer de motapouc kai Bdkaccalv cuvt]é-

Hwe (7) kai émwe évdiatpéxne.?) So ist es kein Wunder, daf auch

Lukian (Philops. 13) von einem fremden Zauberer zu berichten weil,
er konne durch die Luft fliegen und auf dem Wasser wandeln, )
Von einer Kultenschauwung oder einem so weit verbreiteten, unmittel

Wil
treibung kann nicht die Rede sein. Ein heidnischer Wunderbericht
scheint nachgebildet und iiberboten. Wir erkennen, sobald dies fest-

bar ins Leben greifenden Zauberglauben wie bei der Dimonen-Aus-

steht, leicht in dem Versuch des Petrus, nun -ebenfalls auf dem Sec
zu wandeln, den Versuch, das Wunder zu steigern und anschaulicher
zu machen. Ob eine direkte literarische Nachbildung vorliegt, oder
nur emne allgemeine Kenntnis eines derartigen heidnischen Berichtes
wirkt, wissen wir nicht.

1) Nur bei den allerjiingsten Berichten iiber Erscheinungen des Aunfer-
standenen (Luk. 24, 36 ff.; Joh. 20, 19) kann man an literarische Einwirkungen
denken (vgl, oben B. 48). Notwendig ist s auch hier nicht

2) Das ist géttliche Kraft und Eigenschaft, vgl. Disterich Abrazas 190, 13
e elm 6 év olpaviy cxolyv Eywy portpevic Te év Ubam (freundliche Mit-
teilung von R. Wiinsch) und hiermit die Anrufung der Bleitafel qui solus per
mare transis Winsch Rhein. Mus. 55, 261 vgl, 264,

8) Uber «

schrify vgl. Neue Jahrbb. f. d. ki. Altertwm 1904 S. 192 A. u. oben B, 16, DaB

i I'}u.sa.mmt:nhang zwischen Wundererzihlung und Zaubervor-

auch der Bericht von dem Himmeisflug Simons des M gierd und seinem Sturz
aufs genaueste den Zaubervorschriften entspricht, habe ich Pofmandres 227 und
28 A. 1 erwiesen. Die Erfindung berubt nicht auf einer Nachbildung des
kanonischen Himmelfahrtherichts, sondern geht mit ihm auf die gleiche Grand-

anschauung zuriick.

Reitsenstein, Wundererzihlungen )
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Um die nichste Stufe der Abhingigkeit zu veranschaulichen,
wende ich mich zu dem mit der Wundererzihlung immer eng zu-
sammenhingenden Visionsbericht. Ich habe friiher') erwiesen, daf
die Binleitung des zweiten Teiles des Hirten des Hermas den ganzen
Bericht von dem Erscheinen des offenbarenden Gotftes in Hirten-
gestalt verstindnislos und ungeschickt emer heidnischen Schrift ent-
nommen hat, sowie ferner, daB der Charakter des so befremdlichen
christlichen Buches aufs genaueste heidnischen Schriften, z. B. des
Zosimos, entspricht. Ist das richtig, so ergibt sich uns ein eigen-
artiges Bild von einem christlichen Prophetentum, das seine Visionen
am Schreibtisch znsammensucht, sie als blofle Einkleidungsform emp
findet und ihre Erdichtung nicht als welboc rechnet, der Beglau-
bigung durch sie aber gegeniiber einer visions- und wundersiichtigen
(temeinde nicht entraten will. Wenn Weinel, um diesen Folgerungen
zu entgehen, von der Miglichkeit gleicher Kultanschauungen redet,
go iibersieht er, daB zu der gleichen Grundanschanung wirtliche
mre-n_-i.nsi-imnmngeu heider Texte hinzutreten, die sich nur durch
die Annahme eines gemeinsamen Vorbildes erkliren lassen.?)

Eg ist klar, daB es sich in der Ergihlung der Thomas-Akten
nur um diese Art der l""}wrir::g1m;:; handeln kann. So muf ich zu-
nichst noch einmal auf die eigentlich religiose Literatar zuriick-
schanen und dabei frither Gesagtes erweitern und ergiinzen.

Wie weit die Hermetische Literatur schon vor Ende des ersten
Jahrhunderts n. Chr. fiber den Westen verbreitet war, lehrt ein so
durchaus irreligioser Schriftsteller wie Martial in einem Epigramm (V 24),

1) Potmandres 8. 11 ff  Als der gute oder sehitne Hirt erscheint Gott
Apubis in den demotischen Zauberformeln mehrfach, vgl. Griffith Demotic ma-
gical Pap. 24, 1; 2b; 27; 99; 103,

9) Iech muf hieran festhalten, wiewohl sich in neuester Zeit Dibelina und
Bousset in eingehenden und dankenswerten Auseinandersetzungen Weinel ange-
schlossen haben. Als voll berechtigt erkenne ich der Einwand Lietzmanns
Theol. Literaturzeitung 19056 8, 201) an, daf das gemeinsame heidnische Vor-
bild micht unbedingt notwendig werade das Urbild des uns erhaltenen Poiman-
dres sein mub. Da dieser Einwand weitgehende Folgerungen gegen meine
Datierung der Schriften zu gestatten scheint und gleichzeitig Dibelius — zu
Unrecht, wie ich denke — es fiir unmdbglich erklfirt, daB Hermetische Schriften
gur Zeit des Hermas in Kom bekannt waren, habe ich im folgenden nachge-
tragen, was mir an Zeugnissen fiir ithre Verbreituug nachiriglich bekannt ge-
worden ist, Hine weitergehende Analyse des Hermas scheint von anderer Seite
vorbereitet, vgl. v. Wilamowitz Griech. Literawur (Kultwr d. Gegenacart 1 8 8, 187)
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dem man eigentlich in jeder Kirchen- und Dogmengeschichte zu
begegnen erwarten diirfte. Der Gladiator Hermes, der in jeder Er-
scheinungsform und Kampfesart gleich uniibertrefflich ist, wird
im SchluB des Gedichtes gepriesen:
Hermes belligera superbus hasta,
Hermes aequoreo minaz tridente,
Hermes casside (?) languida timendus,
Hermes gloria Martis universi,
Hermes omnia solus et ter unus.
Das ganze Gedicht ist sinnlos, wenn nicht Martial selbst und die
Mehrzahl seiner Leser von einer Lehre gehirt haben, nach wel-
cher der Gott der Eine und zugleich das All ist. Es ist das be-
kanntlich der Grundton Hermetischer Mystik.

Man wende nicht ein, Martial kénne einfach eine inschriftliche
Formel #hnlich der im Corpus Inser. Lat. X 3800 vor Augen
haben (Isis) .. una quae es ommia. Seine Worte besagen mehr und
umfassen eine ganze Lehre. Wenn er den Gott fer wnus nennt, so
liBt sich das nicht bloB als Hinweis auf den Namen tpicuéyicroc
oder die Erscheinung des Gottes mit zwei himmlischen Begleitern
deuten.!) Sie stehen in gewolltem Gegensatz zu omnia solus und
setzen eine Theologie voraus, nach welcher derselbe Gott in drei
verschiedenen Gestalten der Eine, das All Erfiillende ist. Ich kann
das nicht ganz in der dgyptischen Anschauung von dem Sonnengott,
der in den drei Jahres- oder Tageszeiten Kind, Mann und Greis ist,
wiederfinden.?) Eher michte ich jenes heidnische Urbild der Naassener-
Predigt vergleichen, das ich im Poimandres S. 85 ff. herzustellen ver-
sucht habe. Unter Berufung auf die (feheimlehren der ,Assyrier”
wird hier ein Gott verkiindet, der im Himmel, auf der Erde und in
der Unterwelt in drei Gestalten derselbe ist und von sich sagen
kann: vyivopa, O 6€kw, xai eipi, 6 iyt (man vergleiche hiermit den
Anfang des Martial-Epigrammes); er ist Hermes, Osiris, Attis, der
Anthropos, die zeugende Kraft, der Logos, das Gute, alles in allen.?)

1) Posmandres 8, 117, 6.

2) DaB sie in den apokryphen Apostelakten weiter wirkt, nach denen
Chrigtus den einen ein Kind, andern ein Mann, wieder andern ein Greis zu
sein scheint, hat Jacoby Sphinz VII p. 107 mit Recht bemerkt.

3) Auf ,assyrische* Einfliisse weist vielleicht wirklich ein Vergleich mit
der hellenisierten ,assyrischen* Geheimlehre bei Jamblich (Damaskios mwepl

He
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Wie sich die Wirkung dieser Literatur auf das breite Publikum
allmihlich steigerte, zeigh eine Miinze des Kaisers Mark Aurel, der
selbst der hellenistischen Mystik fern genug steht: um eine Dar-
stellung des Hermes schlingt sich die Legende Religio Aug.t) Dab
nur die #gyptische Lehre hierfir die Erklirung bieten kann, hat
schon Hckhel gesehen. Noch enger an die Sprache der Mystik
kommt Kaiser Carinus heran, der zu derselben bildlichen Darstellung
die Legende Pietas Aug. figt.®) Die Hermetische Literatur ist 1m
zweiten und dritten Jahrhundert fiir alle religios interessierten Ge-
bildeten der allgemeine Ausdruck der Frommigkeit geworden.®) Ich
darf in dieser Verbindung noch einmal auf die Stelle des Arnobius
verweisen (II 13): nec mihi cum his sermo est, qui per varia sectarum
deverticula dissipati has atque illas partes opinionum diversitate fece-
vunt. Vos, vos appello, qui Mercurium, qui Platonem Pythagoramgue
sectamini, vosque ceteros, qui estis unius mentis el per easdem vias
placitorum inceditis unitate.

Fiir den Osten kénnen wir die Entwicklungsstadien nicht ver-
folgen. DaB die Hermetische Literatur bis tief nach Mesopotamien
gedrungen ist, beweist ihr Weiterleben 1m Mittelalter bei den
Harranitern. Nichts berechtigt uns, zu bestreiten, dafl schon 1m
dpyirv), die iberall eine Dreiheit erkennt. Auffillig ist, dall, wenn man die
christliche Bezeichnung und Vorstellung aus dem Bericht des Irenaens (1 28, 1)
iiber den Magicr Simon streicht, ein dem Gott der Naassener-Predigt &hnliches
Wesen heranskommt: doewit semet ipsum esse, qui inter Iudacos quidem quass
filius apparuerit, in Samaria outem quasi paier descenderit, tn religuis vero
gentibus quasi spiritus sanctus adventaverit; esse autem se sublimissimam ver-
tutem, hoe est eum, qui sit super omnia pater, et sustinere vocari se, quodcuingue
cum voeant homines, — Selbstversténdlich fiihrt von dieser hellenistischen Vor-
stellung von dem deus ter unus kein direkter Weg zu der christlichen Trinitits-
lehre: aber auch in einer Darstellung ihrer Entwicklung dirfte ein Hinweis
auf diese Mystik nicht fehlen.

1) Cohen III* N. 530—537. Ich danke den Hinweis aul diese wie auf die
folgende Miinze der mir unvergefilichen Giite H, Useners.

2) Cohen VI 72.

3) Wie nahe sich schon im zweiten Jahrhundert Akademie, Peripatos und
Stoa standen, zeigt jetzt der Theaetet-Kommentar, Dal die Angleichung sich
auch suf die religise Stimmung erstreckie, zeigt am besten der Philopseudes
Lukians, der zu den genannten Schulen moch die neupythagoreische figh. Das
gchlieBt natiirlich nicht aus, daB einzelne Miinner wie Pseudo-Damis auch die
Schulunterschiede noch scharf empfanden und leidenschaftlich betonten,
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zweiten Jahrhundert n. Chr. agyptisch-hellenistische Schriften bis in
das Innere Asiens dringen konnten. Ahnlich konnte unser Lied, das
Ja urspriinglich griechisches Gewand getragen zu haben scheint, wohl
nach Syrien dringen') und dort von einem Heiden iibersetzt und itber-
arbeitet werden. DaB er fiir den Namen des Osiris den des Zervan
emnsetzte und mit der Freude nachbarlichen Hasses gerade Agypten
als Land der Unreinheit und der Unholde faBte?), die Heimat seines
Konigssohnes dagegen nach Osten in die Heimat des Zervin und
Mithra riickte, konnte nicht sehr befremden. Wir wissen ja auch
nicht, ob irgend ein heimatlicher Sagenzug von dem Niedersteigen
oder der Wanderung eines Gottes ihm diese Ubernahme erleichterte;
auch dann mochte er die fremde Form unverindert tibernehmen.®)
DaB sich in der christlichen Fassung dann die sprachliche Form der
Erziihlung stirker als die des Hymnus modernisierte, 1i8t sich leicht
begreifen; er steht ja an Stelle eines Zauberliedes und ibt Zauber-
wirkung. DaB der gleiche iepoc Aéyoc auch unabhingig von der
Prophetennovelle weiter wirken konnte und sich dann von der
Wanderung des Gottes von der Erde zur Totenwelt und zuriick auch
auf die Wanderung vom Himmel zur Erde iibertragen lieB, erwihne

1) Vgl. iiber metrische Aretalogien oben 8.16. Die dort angefiihrte Hades-
Wanderung stimmt selbst im Tone merkwiirdig mit dem angeblichen Hymnus
der Beele iiberein,

2) Abnlich wie der Verfasser des demotischen Zaubers Syrien.

8) Wir kinnen einen #huolichen Vorgang, der uns seltsam genug scheint,
anf dgyptischem Boden nachweisen. In dem Schipfongsbericht des Poimandres
heift es (§ 18): 6 d¢ Bedc elBlc elmev dyiw Adyw: adEdvecBe v adffcer xal
mAnGuveche v mAffea wdvra Td xricuara xol dmuovpyiuara. Das ist formell
ganz sicher dem mosaischen Schopfungsbericht entlehnt; aber schon eine
Miinchener Stele der Sphtzeit enthilt nach Wiedemann (Wochenschr. f. kI Phil.
1904 Bp. 507) die Worte: als einer ward ich geboren und erzeugte viele nach
dem Befehl, der aus dem Munde des Gottes hervorgegangen ist. In dem
Hermetischen Corpus endlich (II baw, TII 17) heiBt es, da der Kinderlose vom
Sonnengotte verflucht ist. Das begreift sich leicht, da eben der Sonmengott
der Spender alles Lebens und der Zeugungsgott ist; es ist sicher altigyptische
Anschauung. Aber gerade sie erleichtert die Ubernahme der jiidischen Form
des Schépfungsberichtes, die man vielleicht schon auf der Stele erkennen mag.
Es geniigh bei der Verfolgung dieser synkretischen Ubertragungen nie ganz, zu
sagen: ,das stammt aus diesem oder jemem Volke'; stete haben wir daran zu
denken, daB bei dem aufnehmenden Volke eine Tradition bestanden haben
kann, an die sich ankniipfen lieB.




130 Hellenistische Wundererzihlungen.

ich wegen gewisser mandiischer Lieder.') An unserer Stelle hat
ihn die Rahmenerzihlung vor solchen Umdeutungen behiitet.

Damit ist freilich nur die eine Hilfte der Aufgabe erfiillt. Ich
muB der andern, soweit sie noch micht im ersten Teil vorweg-
genommen ist, noch einige Worte widmen.
~ Von der Weltomwanderung des Hermes und den Missionsreisen
dgyptischer Wundertiiter und Propheten war schon die Rede. lhre
literarische Darstellung ist verloren vnd nur ihre Spuren zu ver-
folgen méglich. DaB eine Propheten-Novelle wirklich hestand und
sich in der (iegeniiberstellung von Konig und Prophet eine Art
Typus geschaffen hatte, lehren uns die Hermetischen Schriften und
das sogenannte Topferorakel.?) Ihre Spuren finden wir im Grunde
in all jenen Wunderberichten, die nur auf dgyptische Anschauung
zuriickgehen konnen und doch von nichtégyptischen Autoren berichtet
werden; ja in der Person des Zauberers Paapis (vgl. oben S 32) ist
em, wenn auch absichtlich verzeichnetes Gegenbild bis in die grofie
Literatur heriibergerettet. Wenn das jiingste der drei gyptischen
Martyrien, als Kaiser Commodus den alexandrinischen Gymnasiarchen
Appianos ins Gefingnis fithren 148, einen Volksaufruhr entstehen
und den Kaiser daher seinen Befehl widerrufen laBt, so beriihrt
dieser in den Apostelakten bekanntlich wiederkehrende Zug durch-
aus wie eine Ubertragung aus der Prophetenerziahlung, natiirlich
nicht der christlichen.

Die Hauptspuren bieten die Apostelakten selbst. Wenn kiirzere
Wundererziihlungen wie jene von der Austreibung eines Dimonen
durch Petrus (oben 8. 54) Wort fiir Wort iibernommen sind, so
wiirde das freilich fiir so kunstvoll ausgefithrte Erzihlungen, wie
das Befreiungswunder es ist, noch kein volles Gegenbild sein. Aber
der ganze Streit des wahren und falschen, guten und bésen Propheten
kehrt ja in der Erzihlung der Hohen Priester von Memphis wieder,
und den SchluB und H6hepunkt des ganzen Petrus-Berichtes bildet

1) Bie scheinen mich zum Teil eng mit einzeluen Abschnitten des Toten-
buches zu berithren, nur daB meist fiir die Erde der Himmel, fiir die Totenwelt
die Erde eintritt, die ihnlich wie jene als Land der Dunkelheit und des Grauens
gefaBt wird. Die Auffassung scheint nicht-igyptisch, doch bedarf dies einer
besonderen Ausfithrung.

1) Vgl. oben 8. 15. Mit ihm muB man den SchluB der Erzihlungen vom
Kénig Cheops (Maspero a. a. 0. 8. 30) vergleichen.
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— freilich in einer besonderen Fassung — eine Predigt, die ganz
von dem QGeiste Hgyptischer Mystik getrinkt ist (Posmandres 242),
Auch sonst fehlt es an Einzelziigen in Wundern und Gebeten nicht,
und wenn wir hinzunihmen, was der dlteren Simon-Sage angehort,
wiirde die Ubereinstimmung geradezu tiberwiltigend. Die Himmel-
fahrt des Simon und sein Sturz'), seine Bezeichnung als 6 éctic®),
die Rolle der Helena?®) all das ist ja dgyptisch empfunden. Und
doch wird nach dem frither Gesagten niemand deswegen den Ver-
fasser der Schrift nach Agyplun versetzen, wenigstens nicht, wenn
er die iibrigen Apostelakten dhnlich durechmustert hat. Ieh hebe
aufs Geratewobl ein paar Ziige heraus, die mir literarische Vorbilder
zu verbiirgen scheinen.

Die Akten des Andreas und Matthdus (Matthias) in der Stadt der
Menschenfresser®) hat soeben Salomon Reinach einer kurzen Analyse
unterzogen®), die im wesentlichen richtig ist, aber nur, wenn man
sie in jhren Zusammenhang rfickt, iiberzeugen kann. Matthiius emp-
fingt durch das Los den Auftrag, in das Land der Menscheniresser
su gehen, die statt von Brot und Wein von Fleisch und Blut Ge-
fangener leben. Betritt ein Fremder ihre Stadt, so wird er ergriffen,
geblendet und muB einen Zaubertrank trinken, der ihm den Verstand
raubt; dann fiittern sie ihn wie das Vieh dreiBig Tage bis zur
Schlachtung. So wird auch Matthiius gefaugen. Als nur noch drei
Tage bis zu seinem Tode iibrig sind, erscheint der Herr dem Andreas
im Traum und befiehlt ithm, mit seinen Schiilem zum Lande der
Menschenfresser 7n eilen, um Matthéius zu befreien. Andreas geht
mit ihnen zum Strande und hort, dafi ein kleines Schiff gerade dorf
hin fahren will: der Kapitin willigt ein, sie mitzunehmen, wiewohl
Andreas bemerkt, vor allem miisse er sagen, daB sie weder Geld zur
Bezahlung noch Mundvorrat besiBen.®) Wihrend der wunderbar

schnellen Fahrt erzihlt der Apostel dem Kapitin die Wunder, die

1) Vgl. Poimandres 227. 28, 1, oben 5. 125.

2) Ebenda 305.

3) Ebenda 233. 234.

4) Bonnet Acta apost. apoer. 11 1, 65 1f. Lipeius D. apokr. Apostelyesch.
I 546 ff. Beachtenswert ist der Titel der lateinischen Ubersetzung De virtuti-
bus Andreae.

5) Revue dhistoire ¢t de littérature religieuses 1904 p. 506 Les apdtres chez
les Anthropophages.

6) Man vergleiche oben die Reise des Sarapion S. 66
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Jesus einst getan hat, so besonders eines aus einem Tempel, in dem
zwei Sphinxe, die irdischen Abbilder des Himmlischen, ruhen, welche,
von ihm zum Leben erweckt, predigen und Tote herbeiholen muBten.
— Schlafend werden Andreas und die Seinen am dritten Tage von
Christus und den beiden Engeln, welche die Schiffer waren, ans Land
gebracht; als er erwacht, befreit er zuerst Matthiius und seine Mit-
gefangenen; diese werden weggesendet, jener samt den Schiilern des
Andreas auf einer Wolke zu Petrus entriickt. Andreas bleibt allein;
auch er wird gefangen, gemartert und von Christus wieder befreit
und 1Bt nun eine Bildséule, die im Gefingnis steht, Meerwasser
tiber die Stadt speien, wihrend der Engel Michael sie zugleich mit
einer Fenerwolke umgeben muB, daB niemand entrinnen kann. Jetzt
endlich tut das Volk BuBe. Andreas tauft es und zieht, trotzdem
sie ihn bitten, bei ihnen zu bleiben!), weiter. —

Reinach hebt mit Recht hervor, das Wunder, das Jesus im
Tempel mit den zwei Sphinxen tut, weise auf figyptische Einfitisse
— 1ch wiirde lieber sagen: sei einer #igyptischen Erzihlung mit be-
fremdlicher Treue nachgeahmt —, sowie ferner, die Beschreibung
der Menschenfresser entspreche bis in den kleinsten Zug derjenigen,
die sich in der dritten Reise Sindbads, also einem Mirchen aus
Tausend und eine Nacht findet. Freilich wird gerade diese Bemerkung
nur fiir denjenigen ein gewisses Gewicht haben, der sich durch den
Vergleich der von Golénischeff*) herausgegebenen altigyptischen Er-
ziblung von der Fahrt zur Toteninsel vorher fiberzeugt hat, daB
gerade Bindbads Reisen auf dgyptische Erzihlungen zurfickgehen.
Allein wir diirfen weiter gehen. Als der Apostel von seinen Pei-
nigern durch die Stadt geschleift wird, wachsen, wo seine Bluts-
tropfen die Erde beriihren, Fruchtbdume hervor, gensu wie im Pa-
pyrus I'Orbiney bei der Schlachtung des Stieres, in den sich Gott
Batau verwandelt hat. Der Apostel 1Bt einen Mann in die Erde
versinken und holt ihn spiter wieder herauf; dasselbe Wunder er-
zihlen ausfihrlicher die Philippus-Akten: der Apostel 1iBt den un-

1) Vgl. oben die Sarapion-Erzihlung 8, 6.

2) Verhandlungen des V. internationalen Orientalisten- Kongresses zu Berlin
L L Afrikan. Sektion 8. 100f.; Maspero Contes populaires® 84 oben 8. 114 A. 4.
Wenn Maspero fiir diese Erziihlung noch keine direkte Verbindung mit dem
Bindbad-Mirchen zugeben will, so hat er die Ahnlichkeit jenes Mirchens mit
den Andress-Akten und deren. Charakter wohl zu wenig erwogen,
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gliubigen Priester zuniichst bis zu den Knien, dann bis zum Nabel,
dann bis zum Hals in die Erde versinken. Man vergleiche hiermit
aus den Erzihlungen der Hohen Priester von Memphis (Maspero
a. 8. 0. 118), wie der tote Zauberer Neneferkaptah den Setna erst
bis zu den Knien, dann bis zur Schamgegend, dann bis zu den
Obren in die Erde sinken liBt, und wie dieser doch wieder frei
kommt. Die Proben, welche Andreas von seiner Zauberkunst gibt,
entsprechen den Wundern, welche der #thiopische Horus in denselben
Erzihlungen tut; auch er liBt plétzlich um den Pharao und seinen
Hofstaat Flammen lodern; der #gyptische Horus l8scht sie durch
einen RegenguB.!) Wenn ferner der athiopische Horus sich un-
sichtbar macht®) und der iHgyptische ihn wieder sichtbar werden
liBt, so entspricht dem noch bis zum gewissen Grade, daB Andreas
sich unsichtbar macht und der Teufel zwar ihn nicht sichtbar zu
machen vermag — Andreas erscheint dann freiwillig —, aber ihn
wenigstens als Urheber des Zaubers verriit und beschreibt. —

Es handelt sich fiir uns nicht mehr darum, allein aus diesen
Einzelztigen, deren Reihe sich leicht vermehren liBt, die Existenz
einer digyptisch-griechischen religidsen Aretalogie zu erschliefen. Nur
die Méglichkeit sollen sie noch dartun, daB wirklich eine Erzihlung
wie die von der Gefangennahme, dem Hymnus und der wunderbaren
Befreiung des Thomas aus solcher Quelle entlehnt sein kann. Aus
ihrem ganzen Zusammenhange mdchte ich meine Behauptung beur-
teilt sehen.

Es 1st nicht anders: die Wundererzihlung kann gewiB weiter
wandern als die eigentliche Lehre; aber wo diese hindringt, da wird,
wenigstens im Orient, sicher auch die Wundererzihlung hindringen;
an den gottlichen oder von Gott gesendeten und begeisterten Lehrer

1) Vorschriften fiir dies Wunder geben die Zauberpapyri, vgl. Dieterich
Abraxas 191. DaB gerade dies Wunder auch in den Erzihlungen anderer Vilker
wiederkehyt, ist mir natiirlich bekannt.

2) Das ans der Gittersage und dem Jenseitsglauben entnommene Wunder
kehrt in den Petrus-Akten in der Vorgeschichte Bimons des Magiers wieder.
AuBerordentlich zahlreich gind die Erwlhnungen in den Zauberpapyri, die ver-
schiedene technische Bezeichnungen (dualpwcic, duavpd, dpheyia) dafiir kennen,
vgl. z. B. Dieterich Abraxas 187,20; 189; Papyr. Berolin. I 101 ff. (Abh. d. Akad.
Berlin 1865 8. 122); 222 (8, 126); 247 (8. 127); Papyr, Anastasy Z. 502 (Weesely
Abh. d. K. K. Akad. Wien 1888 B, 139) und oft.
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wird der Mythus sich heften. Ich sehe auch nach dieser Seite nichts,
was meiner Annahme im Wege stiinde. —

DaB dann auch der zweite Hymnus der Thomas-Akten, das
Hochzeitslied, dem igyptischen Gedankenkreise entnommen sei, wiire
nach dem frither Gesagten durchaus nicht nétig. Aber es wird als
weitere Bestitigung der bisherigen Ausfiihrungen gelten diirfen, wenn
sich herausstellt, daB auch ihm ein heidnischer Gedanke zugrunde
liegt, und zwar ein Gedanke, der sich vielleicht auch bei anderen
orientalischen Vélkern, in hochster Intensitit aber gerade bei dem
agyptischen findet. So mochte ich meine Untersuchungen mit seiner
Darlegung schlieBen.

Auch der zweite Hymnus und das zweite Wunder der Thomas-
Akten bietet der Krklirung ungewdhnliche Schwierigkeiten wund,
wenn mir nur daran lige, fiir eine an sich selbstverstindliche These
schlagende Beispiele zu gewinnen, so ware die Wahl recht toricht.
Denn wenn die erste Erzihlung ein im Grunde nebensichliches
Wunder sum Gegenstande hat, das in keiner Weise die wirklich
christliche Lehre beriihrt und daher verhiltnismiBig unverindert
weitergegeben werden konnte, so fiihrt uns dieses in Anschauungen,
die fiir die damalige Gemeinde die hichste Wichtigkeit hatten. So
18t denn der Hymnus sehr viel stirker christianisiert, und zwar un-
abhiingig sowohl im syrischen wie im griechischen Text. Der An-
laf ist klar, sobald wir den SchluB des Hymnus betrachten, der
ganz in die Anschauungen des neutestamentlichen Gleichnisses von
den klugen und torichten Jungfrauen tiberleitet: die Hochzeit ist
hier lediglich das zukiinftige, ewig wiihrende Fest des Konigs, an
dem teilzunehmen die Seligkeit bedeutet; nur von den Gisten
ist die Rede. Dagegen spricht die Erihlung und der Anfang des
Liedes von einer wirklichen Hochzeit; jer beschreibt eine brautliche
Konigstochter und scheint den yépoc in seiner sinnlichen oder doch
sinnlich-mystischen Auffassung zu verstehen. Aber auch hier sind in
beide Fassungen allegorische kirchliche Deutungs- und Abschwichungs-
versuche eingedrungen, die sich zwar aus der allgemein iiblichen
allegorischen Deutung des Hohen Liedes leicht erkliren lussen, aber
doch das Urspriingliche verdunkeln. Blicken wir, um es auszusondern,
zu der Erzihlung herither, so ist sie zwar im allgemeinen verstind-
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licher, aber ihr Verfasser war unendlich viel ungeschickter und
plumper als der Mann, welcher wenigstens in der Schilderung des
Verhiltnisses des Charisios und der Mygdonia entschiedenes litera-
risches Talent gezeigt hat.') Nebensachen sind toricht hervorgehohen,
Hauptsachen ungeschickt verdunkelt worden. So wird selbst die
abkiirzende Inhaltsangabe naturgemiB zu einer Art Rekonstruktion.

Der Apostel ist in eine Stadt gekommen, deren Kéonig soeben
seine einzige Tochter vermihlen will, und wird zum Hochzeitsfest
geladen.”) Bei diesem iBt er nicht und trinkt nicht: der herum-
gebotenen Sulbe bedient er sich in einer die Giiste befremdenden
Weise; er bestreicht sein Haupt und salbt die Sinnesorgane, driickt
den Kranz auf sein Haupt und ergreift einen Zweig. Es ist eine
religionsgeschichtlich wichtige Schilderung, wie der Prophet die
Ekstase kiinstlich herbeifithrt. Ihr erstes, vorbereitendes Stadium
wird sofort beschrieben: er sieht zur Erde und hort die Floten-
spielerin gar nicht, die iiber seinem Haupte blist®); seine Unbeweg-
lichkeit reizt einen frechen Diener zu hohnender MiBhandlung; der
Prophet weissagt dessen Tod. Dann tritt die volle Verziickung ein:
seine Grestalt verwandelt sich, er strahlt von Schonheit*) und beginnt
in hebriiischer Sprache, die allen auBer der Flotenspielerin unver-

stindlich ist®), sein Lied:

1) Ich danke den Hinweis anf die verschiedene Uberlieferung und den
verschiedenen Charakter beider Erziihlungen zuniichst E. Schwartz.

2) Der Herr des Thomas, Abanes, wird sofort beseitigi; daB der Apostel
als Sklave verkauft ist, macht fiir unsere Erziihlung gar nichts aus, sondern
gehort ausschlieBlich zur ndchsten Wundererzithlung (dem Ban des Palastes).

e Situation scheint im folgenden urspriinglich so gedacht, dab der Kdnig,
ja vielleicht such das Brautpaar bei dem Hymnus zugegeun ist; denn noch in
unserer 1/berlieferung bernft sich Jesus vor dem Brautpaar auf diesen Hymnus
(vgl. p. 118, 7 Bonnet); das ist verdunkelt, als Thomas zum Sklaven geworden
iet, der nur unter der Masse des Volkes sein Plitzchen finden kann. Wir
werden fiir die urspriingliche Schilderung wohl an ein Prachtzelt denken
miigsen, wie es bei Hochzeiten hellenistischer Kinige iiblich war (vgl. Hermes
36, 87).

3) Ahnliche Bchilderungen sind bekanntlich in der Mystik hilufig; xara-
cxeBeCiy pov TV cwpanikdy olcdicewy beginnt die Visionserzihlung, watdpm-
cov Tol ciipatoc Tac alcbiceic lautet die Mahnung, dxhiviic yevéuevoc Omé Tod
feo0 die Beschreibung in den Hermetischen Texten.

4) Er wird, wie dag der Agypter erwartet, dem Gotte, der in ihn eintritt,
auch korperlich gleich (vgl. Poimandres 236).

5) Anders und doch #ihnlich beschreibt Lukian, wie Alexander von Aho-
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»Meine Braut') ist eine Tochter des Lichtes; sie hat die Herr-
lichkeit der Konige. Stolz und reizend ist ihr Anblick, fein und
mit lauter Schiome geschmiickt. IThre Gewinder gleichen Bliiten-
knospen, deren Geruch duftig und angenehm ist.“ Das Lied preist
weiter ihre Schonheit halb sinnlich, halb mystisch: auf ihrem Haupte
ruht der Kinig, von ihrem Scheitel strahlt Wahrheit; der Mund und

die Zunge, der Nacken, die Finger, alles wird iihnlich gepriesen.

Ihr Brautgemach ist licht und duftet von allerlei Bliiten und Spe-
zereien. Sieben Brautfithrer und sieben Brautjungfranen umgeben
sie im Reigentanz. Zwolf Diener sind ihr beigegeben, die alle nach
dem Briutigam ausschauen, damit sie durch seinen Anblick erleuchtet
werden und in Ewigkeit bei ihm seien, in jener unvergiinglichen
Freude, bei dem Hochzeitsfeste, zu dem sich die Fiirsten versammeln.
Bleiben werden sie bei jenem Mahle, das den Unsterblichen be-
schieden ist; glinzende Konigsgewiinder werden sie tragen, werden
jubeln und den Vater des Alls preisen, dessen Licht sie empfingen
und durch dessen Anblick sie erlenchtet wurden.?) Die Speise der
Unsterblichkeit werden sie empfangen und trinken von dem Wein,
der nimmer diirsten liBt, und lobsingen dem ,Vater der Wahrheit
und der Mutter der Weisheit®.?)

Der allgemeine Eindruck, daB es ein Gott oder der (esandte
eines Gottes ist, der dies Lied singt, wird rasch durch ein Wunder,
die Bestrafung des Dieners, der vorher den Apostel verspottet hatte,
bestitigh Auf diese Beglaubigung hin fordert der Kinig den
Himmelsboten auf, mit in das Brautgemach zu kommen, um iiber
seiner Tochter (oder: fiir seine Tochter) zu beten. Der Apostel
weigert sich erst, denn noch fiihlt er den Gott, dessen Nahen er

noteichos das Kommen seines Gottes verkindet {c. 18): quvdc Tvac dch-
Mouc @Berripevoc, olat vévowt® v ‘Efpaiwv | dowlkwy EEétAnTTe TOUC dvBpu-
mouc ol eldérac Gt xal Aéyo,, mAfv Toldro Hévov, &1 whav Eyxateplyvy Tov
‘ATl xal Tov "Ackhnmidv.

1) So der Syrer ausdriicllich, | xépn der Grieche. Auch das kénnte eine
unbefangene Interpretation nie anders als auf die gegenwilrtige Braut beziehen.

2) Natiirlich bei seinem ersten — noch zukiinftigen — Erscheinen als
Briutigam, Wenn hiernach der Aorist, der das in der Zukunft Voransliegende
bezeichnet hat, beibehalten wird, so ist das begreiflich, 1Bt sich aber deutsch
nur durch das einfache Futurum wiedergeben.

8) Es ist das brilutliche Paar selbst, wie es sich in seiner himmlischen
Vereinigung ihnen darstellt.

R i)
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doch verkiindet, nicht bei sich; aber der Konig nétigt ihn. So tritt
er in das Brautgemach, verkiindet den Brautleuten, was fiir ein Gott
Jesus ist und verheiBt sein Erscheinen.’) Und in der Tat, als alle
Zeugen mit dem Apostel das Brautgemach verlassen haben und der
Briutigam sich seiner jungen Gattin nihern will, findet er Jesus bei
ihr. Der setzt sich auf das Hochzeitslager, liBt die Neuvermiihlten
sich auf Stithlen ihm gegeniibersetzen und predigt ihnen in einer
durch ihre Niichternheit geradezu abstoBenden Rede, die auffillig an
die griechischen Oéceic el yauntéov anklingt, Enthaltsamkeit vom
SinnengenuB. Sie folgen ihm. Als in der Morgenfrithe die Eltern
das junge Paar aufsuchen, finden sie es anf Stiihlen sich gegeniiber-
sitzend, die Braut unverhiillt.?) Sie fithlt sich durchaus als Weib:
in einer ,andern Ehe” ist sie dem Gotte, nicht einem ,vergiinglichen
Manne“ verbunden. Es ist ein Kunstgriff des Erzihlers, daB er die
stirker sinnlichen Wendungen dem Briutigam in den Mund legt,
der den neuen Gott preist: 6 pokpdv pe the @fopdc morfcac xal

cmeipac €v époi ThH Lwhv . . . & ceautdv Kateutelicac €wc éuol kol
THC eufic cukpoTnTOC, Tver €ué TH Mevahocivy mapacticac (vgl S. 53)
évibeyge cequt® .. ... ol TcBopuny xoi viv ou blvapar duvnuoveiv

tovtou, oU W) aydnn év éuol Bphccer®) Es wire vielleicht nicht
zu kithn, anzunehmen, daB urspriinglich die Braut mit solchen Worten
den Hintritt des verheiBenen Wunders berichtete. — Der Konig zer-
reift in Verzweiflung ilber den EntschluB des jungen Paares seine

1) Allerdings in der formelhaften Wendung ¢ xipioc &cvar ped’ Sudv, die
dhnlich wie vorher edEm Omép Tic Buyarpéc pov hier intensive Bedeutung ge-
winnt,

2) Der griechische Text spricht nur von dem Fehlen des Schieiers. Ich
zweifle, ob nach griechischer oder orientalischer Anschauung die Eltern dariiber
derart staunen konoten (bid i . . obk aidf), dM’ olrwe el e mokiv yxpdvov
cupbubcaca @ dlw dvdpi; und dd v woliv dydmmyv . . 00d¢ cxemdiy;); doch
kommt es mir nicht hierauf, sondern asuf die Antwort an: oOkén cxendcopm,
¢weidn 16 E€comrpov THc aloylvie dm’ Euol dphpnran kal olkém aicgivopar
aldoduar, éradly rd Epyov thAc alogivne kal tfic aidolc & éuol paxpav dwécrn.
Des zeigt zwingend, daf wir es hier mit derselben Anechauung zu tun haben,
die wir in der Ers#hlung von Sarapion, dem Agypterevangelium und dem
Evangelienfragment von Oxyrhynchos fanden (oben 8. 67). Bich nicht schimen
und keine Kinder gebiiren bedeuntet die hichste Vollendung und Weihe dea
Weibes

8) Vgl. ibre eigenen Worte: v dydmny, fic fcBounv Talty 79 vukri . ..
tov &vbpa, ol HBdunv chuepoy . . . dvdpl dAnbwd cuveleuyOny.
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Kleider und befiehlt, den Ungliickspropheten iiberall zu suchen; aber

er ist verschwunden.

Man hat zur Erkliryng des Liedes von theologischer Seite bis-
her m. W. nur das Hohe Lied und die Gesiinge bei syrischen Bauern-
hochzeiten herangezogen. Ich gestehe gern, den Grund dieser Ent-
haltsamkeit nicht zu verstehén. Weder das syrische noch das
jidische Lied paBt irgendwie. DaB auf jenen Bauernhochzeiten Braut
und Briutigam auf einen Dreschschlitten gesetzt und als Kénigs-
paar angesprochen werden, scheint fir unsere Erzahlung, in der es
gich um eine wirkliche Konigstochter handelt, durchaus gleichgiiltig.
DaB die Schilderung in dem Liede des Thomas orientalisch-sinnlich
sei und deswegen gerade in den syrischen Bauernliedern ihr Gegen-
bild haben miisse, kann icli, so sehr ich mich miihe, nicht heraus-
empfinden; auch kinnten Einzelheiten ja immer auf Rechnung der
gnostischen und syrischen i:f}1el'atl'i)vitmln,_; fallen. So verstehe ich
nicht, warwm die Erklirer die ihnen doch sicher bekannte Tatsache
nicht beriicksichtigen, daB auch die christliche Kirche den allge-
meinen hellemistischen Hochzeitsbraueh nicht zu #indern vermochte,
nach welchem bei der Hochzeit Lied und Rede die Schinheit der
Braut und des Briiutigams, die Zuriistungen und den zahireichen
Besuch des Festes, das Brautgemach und selbst das Brautlager
priesen.!) Selbst die ernsten Gemiitern im Grunde anstiBigen Mah-
nungen und Verhaltungsmalbregeln fiir Brautigam nnd Braut fehlten
bei christlichen Hochzeiten nicht.®) Eine solche Rede miissen die
Géste erwarten, wenn der Apostel zu dem Kranz noch den Zweig
nimmt und meditierend dasteht. Ein entsprechendes Lied folgt auch
tatsiichlich, nur beginnt es gleich mit den Worten: ,meine Braut ist
die Tochter des Lichtes®; der Gesandfe eines Gottes, der das Madchen
gur Ehe fordert, spricht, und als Gottesbraut stellt der SchiuB der
Erzahlung sie dar. Dieser Zusammenhang, der gar nicht zufillig

1) Ich verweise fiir die Einzelheiten auf Hermes 3 Man vergleiche
besonders das Gedicht fh'c_!,_‘_'t\r.-: von Nazianz earm. ad alios 3, 177—2156 Migne
10T 1493—1495.

2) Man vergleiche z. B. die Yorschriften Menanders fiir den xotevvactikdc

Aéyoc: man versteht durchaus, dab Cyprian de habitu virg. 18 seinen Gottes-
briiuten die Teilnahme an den Hochzeiten und das Anhéren der Reden unter-
Hﬂgt1 q‘!a‘ﬂﬂﬁ-‘* libidinm fomes aecenditur, sponse od patientiam stupre, ad muda-
ciam Sponsus entmatur.
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sein kann, erklirt sofort, daB der Konig, als ein Wunder die Sendung
des Propheten bestiitigt, ihn in das Brautgemach fiihrt, damit er
dort durch sein Gebet den Gott zu dem Midchen niederziehe, und
daB der Prophet zogert, da er noch der Parusie seines Giottes nicht
gewib ist. Wir beginnen durch die christlich-asketische Ubermalung
hindurch den urspriinglichen Sinn der Erziblung zu abnen. ;

Ich habe die Anschauung, die zugrunde liegt, schon im Poi-
mandres 221 ff. besprochen, darf aber, da sie uns so besonders be-
fremdlich ist, vielleicht einiges ergiinzend wiederholen. Das niichste
Gegenbild bieten die Prophetenweihe der Markosier (Irenacus I 13,3),
in welcher der Prophet das von Gott erlesene Weib als Braut Gottes
in das mAfpwua erhebt (b1’ Wpdc éyxaractien, vgl Thomas-Akten
éut T4 pevchocivy mapacticac), und die Gewinnung des daipwv
napedpoc in dem ersten Berliner Zauberpapyrus?!), die sich ja auch
als Liebesvereinigung auf einem Brautlager vollzieht; ihre Wirkung
ist das ewige Leben: eic yap "Adnv ol Ywpicel aépiov mvelpe cucta-
6ev kpatoud mopédpw. Aber micht die eigentlich mystische An-
schanung von der Seelenbrautschaft waltet in unserer Erzihlung,
sondern eine viel derber sinnliche, die hinter jener liegt: Gott und
Mensch sollen zusammenwirken bei der Zeugung des zukfinftigen
Konigs oder Propheten.

Es ist das in der Taf eine altigyptische Anschauung, auf der
im Grunde die gittliche Stellung des Pharao beruht.®) Gott Amon
will, um Agypten einen neuen Kimig zu schenken, sich niederlassen
zu der, die sein Herz liebt; von Thot gefiihrt schreitet er in Gestalt
des Konigs zn der Kammer der ,Schinsten der Frauen®; erst in der
Liebesvereinigung zeigt er sich ihr in seiner gottlichen (restalt und
die Liebe des Gottes durchdringt alle ihre Glieder. Sie ist selbst
durch diese Vereinigung zur Goftin, zur Isis geworden, und der Gott
verheiBt ithr beim Scheiden die Geburt des gottlichen Kindes, mit
dem er ganz sein wird und das die Erde mit Wohltaten begliicken
wird. — Wir sehen, als das Pharaonentum und sein religioser Glanz
erloschen ist, die Priester noch immer an dieser Lehre festhalten.
Plutarch kennt und erwihut griechische Schriften, welche die Mog-

1) Parthey Abhandlungen der Berliner Akademie der Wissenschaften 18606
8. 109 .

2) Vpl. fiir das folgende Moret Du charactére religieux de la royawute
pharaoniqiee, dnnales du Musée Guimet, Bibliothéque détudes XV p. 40 .




140 Hellenistische Wundererzlihlungen.

lichkeit solcher Liebesvereinigung ernsthaft erdrterten. Wir mfissen
seine Angaben genau priifen: Quaest. conv. VIII 1,3: Aivirmion tov 1’
"Amv olitw loyelvecBai @ocy émagi Thic cefjvne (des Mondgottes):
Kol Ohwc dppevi Bed mpdc yuvaika Bvntiv  amoletmovay Ouihiav:
avamahiy b’ ovk Gv olovrar Bvmrov Gvdpo Bnleie Bed Tdkou xal xun-
cewe dpynv mapacyeiy dd 1O Toc ovciac TWV Bedv év dépr kal
nvelpact kai tia Geppdmna xai Oypomna TiBecOar. Vit Num. 4:
kaitor boxolay oUx amiBdvwe Alyimmior bloupelv, dc yuvaxkt piv odk
dddvatov mvedpa mhnadcor Beol kol Tivac évrekelv dpyoc Tevé-
cewc, Gvoplt dE ok &t copmEic mpoc Bedv ovde Owhia cdiporoc.
Ich habe den Stellen friiher noch nicht die gebithrende Beachtung
geschenkt, weil ich durch Usener noch nicht auf Philo De Cherubim
(13 =1 p. 180 Cohn) aufmerksam gewodrden war. Er spricht von
Frauen, die er zugleich als Tugenden symbolisiert!), und will ein
Mysterium verkiinden: ‘Apkréov olv Tfic Teheétfic Wde, Gavip uev
Tuvaiki, GvBpwioc b® dppnv dvBpwmw Onelg tac émt yevéter mwoidwy
opikioc émaxohoublly T @UCEl CuvepyeTon Towmcouevoc. Gpetaic ok
mwohhd kol Téhewr TikToUCouC Bépic oUk EcTiv dvdpoc émhayelv Bvntod,
uf dekdupevar d& mapd mvoc Erépou Toviyy, €& éauTdv povwy oldémote
kufjcouct.  Tic oUv O cmelpwy év avtaic T@ kahd wAnv & Thv Ohwy
wotp, 0 drévvnroc Gedc xoi T cumovra Yevwily; cmeiper pev ouv
olroc, 10 & vévvnua 10 Towoy, O Ecmepe, dwpeitar TeEVWWd Tap &
Qedc ovdev avtd, xpeioc Gre Wy oUbevoe, Tavra dE T hafelv deopévw.
wapeew bE Ty Aeyouévwy éyyunTiy dEidypewv Tov fepditarov Muwu-
ciiv. v Top Zdppav eicarver TOTE kvoucay, 61e 6 Bedc auTHV HovVw-
Beicav emckomel, TikTouCay D& OUKETI TM) TNV émickeytv TeETOIMUEVW,
@A Tl copioc Tuxelv yhixopévw, oltoc dt 'APpudu Ovopdletan
yvwpipbitepov b émi thc Acioc éxbidbdexer héywy ém THy pév pirpav
GvewEey alTiic & Bedc — dvorywivar de pfitpav dvdpoc idov — f be
culhaPoiica etexey oU Bed — ikavoc Yap povoc kai avTapkécTaToc
eautl — GAAG Td kdpotov Gvobexopévw Umép Tob kakol laxuip,
dere Ty Gpemv béxecBar pév mopa Tob oiviou Té Bela cmépupara,
tikrely ¢ mvi Ty €autfic époctiv, Bc Ay TOV pyneripwy GrdvTwy
npokpiBff xth. Ich kenne keine Stelle, die schlagender die eigen-

1) Auch Isis wird ja als Yopla, TTpévoia oder *AliGeia (7) gefalit. Sie ist
die Helena oder Luna des Bimon Magus, aber auch die Zehjvny des Alexander
von Abonoteichos.
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II § 8. Gottesbrautschaft in der #gyptischen Religion. 141

- tiimliche Verbindung juidischer Tradition mit Hgyptisch-griechischer

Mystik in Philo zeigte.

Ich brauche jene uns befremdliche Vorstellung nicht in der
Geschichte zu verfolgen.) Die alte Anschanung von der Geburt
Alexanders- geniigt allein schon: sowohl von dem Gotte wie von dem
letzten Vertreter des Konigsgeschlechtes stammt er ab; erst die
griechische Fassung hat Nectanebus zum Betriiger gemacht.®)

Wie in den &gyptischen Inschriften der Titel Gattin oder Kebse
des Gottes ein sakraler Ehrentitel ist, so sehen wir iiberall das von
Gott begnadete Weib zu einer besonderen sakralen Stellung empor-
steigen. In den dltesten Fassungen wird es, wie erwihnt, zu Isis
selbst, oder wie die jiingere Anschauung gesagt hiitte, zur Zogic.
Es wiire sehr moglich, daB schon in der &ltesten und grobsten
Deutung des alten Mysteriums die wahre Ehe mit dem Gotte erst
nach dem Tode eintritt, die erste irdische Vereinigung aber nur die
Unsterblichkeit gibt.?) Aber auch ohne diese Annahme scheint mir
die Einheit von Lied und Erzihlung erwiesen. Der Konig muB
nach dem Liede jene Begnadigung seiner Tochter erwarten, welche
die irdische Ehe nicht ausschlieBt und dem zukiinftigen Thronerben
erst die sakrale Weihe als Gottkonig gibt. Der Prophet freilich
hat mit seinem Liede eine andere Auffassung der Gottesbrautschaft
verbunden.

Ist dies der urspriingliche Sinn und stellt ein christlicher Dichter
hier in freiem Schaffen heidnische und christliche Anschauung jenes

1) Bei Josephos (XVIII 65 Niese) verkiindet der Oberpriester der Isis der
Frau eines Senators, Gott Anubis habe an ihr Wohlgefallen gefunden; sie er-
gibt sich dem vermeintlichen Gotte mit Wissen und Willen ihres Mannes.
Ahnlich berichtet Rufinus Hist. eccl. II 25 von einem Priester des "Ayafdc dai-
pwy {? Saturnws) zn Alexandria, daB er den Minnern der Framen, die ihm ge-
fielen, verkiindete, der Gott begehre jene zur Ehe: tum is qui audéerat gaudens
quod wxor sua dignatione numinis vocaretur, exornatam comptius insuper et
donariis onustam, ne vacua scilicet repudiaretur, coniugem mittebat ad templum e.q.s.
Es ist eine offenbar allbekannte Verdfichtigung, die auch dem Iremaeus bei
seiner Schildernng der Prophetenweihe des Markos wenigstens im Sinne liegen
mag. Daher ist such Lukians Erzihlung (Alex. 42) zu orkliren, dsB vornehme
Rimer dem Alexander ihre Fraumen zufiihrten, damit sie von ihm empfingen.
Ob Lukian das erfunden hat oder nicht, bleibt dabei gleichgiiltig.

2) Man darf wohl fragen, wie der Grieche empfunden hat, der Joseph
vom Stamme Davids sbleitete.

3) Vgl. das Mysterium der AMwic daipovoc mapédbpou oben S. 138.

Beitzenstein, Wandarerzihlungen. 10
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Mysteriums einander gegeniiber? Ich gestehe, daf mir diese An- -

nahme schwer fillf, weil die ganze Frzéhlung diesen Gedanken mehr
verdunkelt als hervorhebt; nicht einmal in den Reden Jesu und des
Apostels tritt er irgend hervor. Auch war jene Gegenilberstellung
fiir den Christen gefihrlich genug. Hs gilt eine zweite Moglichkeit
vorher wenigstens ernst zu erwigen.

Die Predigt vollkommener geschlechtlicher Enthaltsamkeit ist be-
kanntlich nichts dem Christentum irgendwie Kigentiimliches. Sie be-
gegnet uns im hellenistischen Judentum (Essener, Therapeuten), im
Serapiskult (Rufin hist. ecel. I 23), in der philosophischen Askese (bes
den Neupythagoreern, vielleicht seit Apollonios, vgl. oben S. 44), endlich
in den verschiedenen gnostischen Sekten.!) Wer einmal nachdenklich
das dritte Buch der Stromateis des Klemens gelesen hat, wird weder
ihre Namen noch die Sondermeinungen der einzelnen Lehrer betonen,
sondern sich einer einheitlichen gewaltigen Bewegung gegentiber fiithlen,
die in den Pastoralbriefen schon vorausgesetzt, ja im Grunde schon
von Paulus bekimpft wird. Zur vollkommenen Askese gehiren dabei
in der Regel drei Dinge: Enthaltung von Fleisch, von Wein und von
GeschlechtsgenuBl. Wir begreifen, dafl diese Predigt gerade bei dem
allgemeinen sittlichen Verfull einen gewaltigen Zauber @iben mubBte,
und aknen, dab sie auf religiGsem Boden erwuchs und durch den
Synkretismus fortgetragen wurde. Aber wir kennen ihren Ursprung
nicht und diirfen froh sein, wenn wir ihre religitse Bedeutung auch
nur innerhalb des Synkretismus erraten. Psychologisch wiire sie

am leichtesten begreifbar, wenn sie in der Anschauung wurzelte,
daB, wer der gdttlichen cuvoucia gewiirdigt worden ist, sich der
menschlichen zu enthalten habe. Doch geniigt das natiirlich nicht.
Etwas weiter fiihrt vielleicht die Beobachtung eines gewissen Paral-
lelismus dieser asketisch-mystischen Lehre mit der aus altem Natur-
kult fortgebildeten religitsen Wertung der cuvoucia.

Wir sahen friiher, daB jene seltsame Anschauung der Phibioniten,
jede geschlechtliche Vereinigung mit einer ddehgn hebe die Betei-
ligten in einen htheren Aion, heidnisch und altem Naturkult ent-
nommen ist (8. 53). Dasselbe gilt dann natiirlich von den Anhiingern

1) Es war voreilig, wenn Gutschmidt (Kl Schriften I 858) nur dieses
Zuges halber die Herkunfi unserer Geschichte nach Indien verlegte.  Selbst
wenn der (iedanke urspriinglich von dort stammt, ist er zur Zeit dieser Akten
schon so allgemein verbreitet, dab gar kein Sehluf maglich ist.
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des Karpokrates. Man vergleiche Clemens III 6, 54 W d¢ Kopmokpd-
TOUC diKatocivn xai TV ... THY dxOAuCTOV METIOVIWY Kolvwvicy
mit III 4, 27 eiciv 3’ of T™v mavdnuov Agpoditnv ko1vwviay pucti-
KNV avayopevouct évuBpilovrec xai T dvdpan . . . . TV TE caprikny
Kai THY CUVOUQaCTIKNY Kovwyiay lepopavtolia kol TadTnv olovrar eic
™V Baciheiav adtodc dvarerv Tob 6eod.?) Nicht das Evangelien-
wort Td aitolvri ce ddc und noch weniger Platos Lebre von der
Weibergemeinschaft, auf die Clemens 111 2,5 verweist, ja nicht einmal
der Kynismus ist hierfiir AnlaB, sondern heidnischer Mysterienbrauch;
jene Schilderung der Orgien, die Clemens Strom. III 2, 10 gibt, geht
an und fiir sich freilich wohl auf eine Schilderung von #hanlicher
Zuverlissigkeit wie Juvenals Satire XV zurilick; aber daB ein Kern
des Wahren zugrunde liegt, zeigt Tertullian de ieiumio 17 und
besser noch der Bericht iiber die im Jahre 169 v. Chr. in Italien
unterdriickten orientalischen Bakchanalien.?) Die Askese heftet
sich gerade an diese Vorstellungen und kehrt sie um: auch
der tapoc wird als mopveic aufgehoben, weil die Christen die dva-
cracic schon empfangen haben?®); die cuvoucie heiBt koivwvia

1) 11T 4, 29 wird, leider unvollstiindig, der iepdc Adyoc angefiihrt, der das
rechtfertigen soll. In einem fihnlichen Evangelium, das Epiphanios Haer. 26
erwilhnt, gibt Jesus das Vorbild und sagt bei olrwe moielv, iva Incopev (vel.
oben 8. 16 A. 2).

2) Dieselbe Schildernng hat lLekanntlich Fronte weiter ausgeschmiickt
(vgl. Minucius Felix e, 9), freilich gegen ,die Christen'’ gewendet. Vergleicht
man die #hnlichen Erzihlungen bei Epiphanios Haer. 26, so mochte man fast
vermuten, daB iihnliche christliche Invektiven gegen die Haeretiker Quelle des
heidnischen Autors waren, Genannt werden vier Perversitiiten: 1. Kult des
eselskdpfigen Gottes, als heidnischer, spiter christianisierter Brauch erwiesen
von Wiinsch, Sethianische Verfluchungstafeln; 2. Vershrung des gottlichen
Phallus, als heidnischer, spiter christianisierter Kult erwiesem Poimandres 83;
3. Opfer des Kindes, vgl. Bakchanalienbericht und Epiphanios a.a. 0.; 4. sexuelle
Orgien als heidnisch durch den Bakchanalienbericht, als chnstianisiert durch
Clemens a. a. 0. erwiesen. Bei Plinius kaun wenigstens ich noch keine Andentung
solcher Beschuldigungen finden. — 1Tber die Datierung des Minucius hier zu
sprechen, scheint iiberflissig. Die Behauptung Harnacks, sein Werk kinme
gprachlich nicht in Frontos Zeit fallen, wird kein Philologe sich aneignen,
der einmal die lexikalischen und syntaktischen TTIwreiuatimmungnn beider
Autoren gepriift und sich die Frage vorgelegt hat, ob ein Klassizist jener Zeit
fiir den philosophischen Dislog ein anderes Vorbild als Cicero kennen konnte.

3) Clemens Strom. III 6, 48 el yoOv Thv dvacTacy dmeihfpaciy, e

atTot Aéyovct. kal Hid TodTo dBetolcl TOV Yduov.
10"
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@0opac (Clemens Strom. III 12, 81).Y) Dem entspricht bekanntlich
die volkstiimliche ehristliche Literatur, d. h. eben unsere Apostel-
akten. Fiir weite Kreise ist sicher feste Uberzeugung gewesen, was
in den Acta Pauli et Theclae 12 als Inhalt der Lehre des Apostels
angegeben wird: @\\wc dvéctocc Ouiv olk €ctiv, €av uf ayvol uei-
wnte kol v cdpxa uf poktvnre (vgl. auch Apoc. Ioh. 14, 4). (rerade
der strenge Parallelismus zu der zuerst geschilderten Bewegung
wiirde es nahe legen, den Grund in derselben mystischen Gottes-
brautschatt zu sehen, wie in den Akten des Thomas. GewiB spricht
nur diese Erzihlung die Anschauung noch einigermaBen klar aus;
aber wiederzuklingen scheint sie doch auch in der Lehre des Paulus
(Acta Pauli et Theclae ¢. 6) poxdpe Ta cpata Tdv mapBevwy, dT1
aUTd evopectncoucty T Beld xol ovk dmohécouaty TOV cBov Thc
ayveioc aT@v.?) Auch als aus dieser ausschlieBlichen Hoffnung der
dyvoi nur die Aussicht auf einen bevorzugten Platz im Himmel geworden
ist, klingt in den Worten bisweilen die urspriingliche Vorstellung noch
nach, so wohl bei Athenagoras (Leg. 33 p. 43, 27 Schwartz): elpoic d’ &v
mohholc . . . KoTaynpdckovToc dyduouc éhmidt Tol pudlhov cuvécecBal
T Bed’ €l dE 10 €v mapdevig xai v edvouyig peivar pdlhov mapi-
ctnct (vgl oben 8.53) T® 6ed krh. Es kann nicht meine Sache sein,

1) Der Auffassung der cuvoucla als Mittel, sich in den Himmel zu er-
heben, geht von friih die Auffassung des ydpoc als Fessel, die an die Erde
heftef, parallel. Wir finden sie auch in heidnischen Kreisem, so in einer Quelle
des Alchemisten Zosimos (Poimandres 105), die sich auf die Pandora-Erzéhlung
und auf den Jambographen Semonides (fr. 7, 116 B*) berief. Es handelt sich
wohl um mehr als um eine naheliegende Metapher. Auch die Erklirung des
Gavius Bassus (Quintilian I 6, 86) caelibes sei gleich caelites und fifeor gleich
# Oeol, braucht durchaus kein schlechter Witz zu sein. Man denke an Nigidius.

2) Die Minner ol Eyovrec yuvaixac e pfy Exovrec (also wie Amun) werden
geschieden und anders gepriesen, Zur ganzen Auffassung vgl. Tertullian ad
Uzorem 4: maluni evam deo nubere, deo speciosae, deo sunt puellae. cum illo
pivunt, cum illo sermocinantur, illum diebus et noctibus tractant. Man muf dies
miglichst streng von der gleichzeitigen Vorstellung einer allgemeinen Seelen-
brautechaft mit dem Aéyoc Beod trennen, die freilich aus der gleichen Quelle
erwachsen ist. Ich brauche nach Dieterichs Mithrasliturgie hieriiber nicht viele
Worte zu machen. Mit der bloBen Bezeichnung als ,bildliche Redewendung®
tut man das nicht ab. Man vergleiche mit unserer Tertullianstelle die gleiéh
zu erwithnenden AuBerungen des Hieronymus, um ‘zu empfinden, daB die aus
uralter Volksempfindung hervorgewachsenen Bilder eine besondere Gewalt
besitzen,
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IT § 3. Die christliche Auffassung von der ottesbrautschaft. 145

aufzuzdhlen, wie bald danach schon die Bezeichnung Ehebruch gegen
Gott fir die Verletzung des Kouaehheitsgeliibdés erscheint und
Hieronymus endlich die volkstiimliche, d. h. ménchische Anschanung
so rhetorisch fein und dem Empfinden nach so roh ausspricht, daB
selbst die Mutter der Noune zur Schwiegermutter Gottes wird.)
Man vergleiche einmal die Myic daipovoc mapédpou im ersten Ber-
liner Zauberpapyrus und den Beginn des Alexanderromanes mit der
Ermahnung der Nonne bei Hieronymus (Fp. 22, 25 p. 411 Migne):
semper te cubiculi tui secreta custodiant, semper tecum sponsus ludat
intrinsecus. oras: loqueris ad spomsum; legis: ille tibi loquitur; et
oum te somnus oppresserit, vemiet post parielem et mittet manum suam
per foramen et tanget ventrem tuum, et erpergefacta consurges et dices
Jvulnerata caritate ego sum® et rursus ab eo audies Jhortus conclusus
soror mea sponsa, hortus conclusus, fons signatus® (Hohes Lied 4, 12).)
Christ und Heide stehen sich in ihren Anschauungen unendlich nahe.
Bei dem Kampfe, den die Kirche bekanntlich lange Zeit gegen diese
nicht von ihr geschaffene, oft fiir sie sogar gefihrliche Askese ge-

' fiihrt hat, liegt es sehr nahe, hierin ein allmiihliches Durchdringen

einer ilteren hellenistischen Grundanschsuung, nicht aber eine Neu-
bildung innerhalb des Christentums zu sehen.

Doch genug! Zu einer sicheren Losung ist auf diesem Wege
noch nicht zn kommen. So will ich lieber auf eine heidnische Be-
kehrungsgeschichte aufmerksam machen, die freilich erst durch ihre
christlichen Gegenbilder verstindlich wird; sie mag zugleich zu den
Untersuchungen @iber die Form suriickfithren, denen diese Arbeit
gewidmet ist.

Jilicher hat unlingst im Archiv fiir Religionsgeschichte VIL 315
die Aufmerksamkeit auf eine syrische Asketenerziihlung gelenkt, in
der er mit Recht Spuren einer bis iiber Paulus hinaufreichenden

1) Hieronymus Ep. 22, 20 p. 407 Migne (Dieterich Mithrashiturgic 132).
Die alte Anschauung bricht 22, 5 in der Behauptung hervor, daB Gott zwar
allmiichtig sei, aber eine gefallene Jungfrau doch nicht wieder erheben und
selig machen kinve, Die Gleichsetzung mit der Gottin konnte man FEp, 22, 2
wiederfinden mundum subiciat pedidus tuis (Isis stebt ja anf der Weltkugel);

_ doch 1Bt sich die Stelle auch anders erkliren.

2) Wegen des (legensatzes zu unsern Akten erwihne ich noch die Mah-
nung, nicht auszugehen: zelotypus est Tesus, non vult ab aliis videri faciem tuan.
Selbst ein Schleier niitzt nichts gegen seine Eifersucht.
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Sitte und Anschauung erkannte.’) Ein Kleriker Johannes, der selbst
in ,geistlicher”, d. h. vollkommen enthaltsamer Ehe lebt, trifft anf
ein Mimenpaar, Jiingling und Midchen, Theophiles und Maria, die
sich nach allgemeiner Annahme der Unzucht ganz ergeben haben.
In Wahrheit leben auch sie, die Kinder vornehmer Eltern, in strengster
Enthaltsamkeit und geistlicher Ehe. Den Jiingling hat kurz vor der
Hochzeit ein greiser, wundertitiger Bettler zu diesem Entschluf be-
kehrt; der Bettler, einst ebenfalls ein vornehmer Jiingling, ist von
seinem Hochzeitsmahle entflohen, um sich ganz der Enthaltsamkeit
zu ergeben. Theophilos, durch diese Erzihlung ergriffen, hat seine
Braut zu dem gleichen EntschluB iiberredet; bald nachdem er sein
Geheimnis dem ehrerbietig lauschenden Johannes verraten hat, ent-
schwindef er mit seiner Gienosgin aus der Stadt; Johannes sucht ihn
itherall vergeblich.

Die Geschichte selbst ist jung; dreimal ist dasselbe Motiv ver-
wendet, nur daB Johannes wenigstens nicht bekehrt wird, sondern
schon in geistlicher Ehe lebt. Die Erzihlung von der Bekehrung
der Braut ist vollig gleich der viel ilteren von dem Ménch Amun.
Mime und Mimin als Asketen sind uns schon in der Sarapion-
Erzihlung begegnet. Der nackte Wanderasket und seine sopiel-
genossin“ eignen sich in der Tat fiir den Mimus, der EntbloBung
und Schamlosigkeit verlangt. Sie bekehren dort ihre Herrschaft,
ein heidnisches Mimenpaar, zu gleicher Enthaltsamkeit und ziehen
trotz aller Bitten der Neubekehrten davon. Das sieht echter aus,
als die Erzihlung des Johannes, der ganz iiberfliissig ins Vertrauen
gezogen wird, Aber wir miissen noch iiber die christliche Literatur
hinaufsteigen.

Im Hermes 35, 607 ff. habe ich aus dem StraBburger Papyrus
gr. 92 Reste eines Florilegiums herausgegeben, das auf die Riickseite
einer Handschrift des Isokrates mpdoc Anudvikov nach Wilekens
Schitzung gegen Anfang des dritten Jahrhunderts geschrieben ist.?)
Dem Schlub einer Rede oder eines Briefes®), der uns gleich niher

1) Zu der Geschichte selbst vgl. auch J. Horvitz Spuren giiech. Mimen im
Orient 3. 38. Die geistliche Ehe erwithnt' als auBerordentlich verbreitet Ter-
tullian ad Uz. 1 6 (vgl. De resurrect. carnis 8). Die gegen Jilicher geltend
gemachten Einwiinde glaube ich zu kennen

2) Der erhaltene Teil stammt aus einem Kapitel mepl yduou oder mepl
TOopPYELQaC,

3) Zu vergleichen witre der Brief des Herodes Atticug oben 8. T1.

He

da

ZU
W
1
da
he

ab

En

liel

des
mu
dal
Kl

LLEY



der selbgt,
trifft auf
1is!.:\. dlﬂ
n ]'l:iim[]_
itrengstey
% Yor der
chlufl be-
'+ 188 yon
Itsamkeit
hat seine
I T #ein
hat, ent-
sucht ihn

lotiv ver
sondern
ekehrung
sh Amun,
Sarapion-
& ,Spiel-
1tbliBung
r‘_.'r_‘\l'llitﬁ__
d ziehen
hter aus,
/ertrauen

Literatur

Papyrus
Rilckselte
Wilckens
hen 1St }'_l
‘h niher
Wimen m

reitet Ter-
- ._-.-HL_'[H{

mepl

IT § 8, Christliche und heidnische Bekehrungsgeschichten. 147

beschiiftigen wird, folgt ein Apophthegma aus Favorinus. Das Werk,
das danach nur in der zweiten Hilfte des zweiten Jahrhunderts ab-
gefabt sein kamn, ist schon wegen der Benutzung jenes Philosophen
und Rhetors sicher nicht christlich. Ich gebe das Rede-Fragment
mit den Erginzungen, die ich damals ohne jede Kenntnis seiner Be-
deutung vorschlug, und die mir dem Sinne nach noch heute sicher
exscheinen. [mol\dxic duw]pUEaro kol deceicaro'?) elta...... e
pnTe kevoc uAte pecftoc kowundiivar fi havuktelpedea efta TowaiTaC
Tivic [¢mmbelceic Te éautol] ol émpeheiac mept Tob mop[veiac amé-
xecOu maenc] mpde pe dieEner odroc, dv Mayvictarov wvduacev] 6 ToL
‘Houictou iepedc, &c ex[l olk &v duvaiunv ovdE] Méyeav mpoc €. TOV
d¢ koho@W[va exeivov pdhicra Tod]roic énfivey, 611 €l Bée [Tic Yuveika
eic v oilkiav dyayelv, év pév taic oficxpeic dndia xoi mic] ok
aBiwtov oftwe éctifv; &v bt Taic kahaic @ofoc ph] poixeia yiviTon
ket Todto affcxictdy Ectiy, ém Umd Mijmnc due dmomviveran xaft émi-
fupiac. adroic diy] oltw vémpéy écriv kai [mdenc amexecBo pieewc?)].

Der Redende hat einen Mann angetroffen, der einer bestimmten
religiosen oder philosophischen Sekte angehort. Er steht im
Rufe ziigellosester Sinnenlust und wahrt doch aufs ingstlichste seine
Reinheit. Die Mittel, die er in dieser ,Askese” verwendet, zeigen,
daB er mit einem Weibe (oder mehreren) zusammenlebt und jeden
Augenblick seine Lust befriedigen kinnte. Er meidet die mopveia,
zu der er, wie die ganze Begriindung zeigt, den ydpoc rechnet.”)
Wenn der Redende die EinzelmaBregeln der angesprochenen Person
nicht alle zu nennen vermag, so konnte man vielleicht vermuten,
daB er zu einem. Weibe oder zu einem jungen Manne spricht und
bekehren will. Aber auch wenn wir von solchen Schliissen ganz
absehen, geniigt das Erhaltene, um uns nicht nur das Walten dieser
qsketwchm Tendenz, sondern auch ihre literarische Darstellung in

1) Rest einer Mahnung, sich des Weins zu enthalten, der schon oft den
EntschluB zur geschlechtlichen Enthaltsamkeit ins Wanken gebracht hat. Khn-
Jich verbindet beides Apollonios, die sogemannten Enkratiten u. a.

2) Besser wiire nopvelac.
8) Die Ehe iindert an der sittlichen Wertung der Handlung nichts; daber

der neutrale Ausdruck yuvaia €ic Tiv olxlav droyeiv. Es ist genau die Stim-
mung der christlichen Enkratiten. Auch der Verkehr mit den Weibern ist
dabei der gleiche, vgl. Epiphanios 47, 3 cepvivovrat . . tyrphreray . . uécov yuvar-
iy ebpickduevor . . . TuvanEl d¢ cuvadelovrec kol cuvbiciriipevol xal EEummpeto-
pevor Umd TV TOUTWY.
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Erzéhlungen auch fiir das Heidentum zu belegen. Ich sehe darin
eine neue Stiitze fiir meine Vermutung, daB sowohl die apokryphen
Apostelakten wie die Monchserzihlungen mit der heidnischen philo-
sophisch-religitsen Aretalogie und Novelle eng zusammenhingen.

- Ein Wort verlangt noch jeme Deklamation gegen die Ehe in
den Thomas-Akten, die uns so frostig und unpassend erscheint: der
erscheinende Christus stellt dem Brautpaar vor, daB Ehe und Kinder
Sorgen bringen und letztere doch einmal sterben: éav b kai k-
cncfe maidac mohhovc, did ToUTouc YivecBe dpmoyec kal TAEOVEKTO,
oppavouc dépovtec xai yApac mheovekToDvrec, kol TadTa mowUVTEC
umoBdalete éautolc eic Tpwpiac xoxictoc. of yap mokhol maidec
daxpncror yivovrai, Umd dapoviwy dxhovuevor, of ptv gavepdic, ol dé xai
agaviic.  yivovral Yap fi ceAnviaZépevor §i fuiEnpor § mpot # xwool
fi dhehot i mopakutikot fi pwpol. éav dE xal dav Yniaivovrec, Ecov-
Tar wahv amointor(?), dxpncra xai Bdehuktd Epya dampurtépevor
ebpickovran yap i év poweig f év @évw A év xhomi f év mopveig,
xai év Toutoic mday Opeic cuvrpifriceche.?)

Man vergleiche hiermit Clemens Strom. III 3, 22 ff. (p. 520. 521):
aus einem heidnischen Florilegium entnimmt er zuniichst eine An-
zahl Dichterstellen, unter denen gleich die erste (aus Euripides
fr. 908) denselben Gedanken behandelt:

émerta maidac cuv mkpoic Ghynddcy

TikTw; Texkolca b, fv utv dgppovac Téxw,
cTévw uatoiwe, elcoplica (uév) kaxouc,
xpncrouc b’ dmohhic’, fiv d¢ kol cecwcuévouc,
Thkw Tdhoive xapdbiav dppwbdig.

Ti Tolito DN TO Ypnctév;

Er schlieBt die Reihe: Tavm olv @ac xai toiuc TTuBartopeiouc dmé-
xecho appodiciwy (vgl. oben S. 45 A. 1). Den Gedanken des StraB-
burger Anonymus finden wir bei Stobaios 67,17 (811 xd\hictov Yépoc):
Thrrakdc émiBetd Tivoc didm ol Bovhetan ThAua Tob dE @Acavroc: dav
MEV KoMV yhuw, €Ew xotvAy, éav dE alcxpdv, &w mowviv xtA. Der
Gedanke kehrt wie bei anderen so auch bei Theophrast und Seneca
wieder, deren Biicher iiber die Ehe Hieronymus im ersten Buch
gegen Jovinian benutzt; daB er in den 6écerc €l yauntéov hiufig war,

1) Erst im zweiten Teil wird fiir die &yvela als Lohn die Unsterblichkeit
und die Hochzeit im zukiinftigen Leben versprochen.
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zeigt Libanios (IV 1063 Reiske) tdc poryeiac @aci dedoixapev xat
Bapd Tac TWV waidbwv dmofohdc fyolueda. Man sicht, beide Argu-
mente gehdren in dieser philosophisch-rhetorischen Literatur zu-
sammen.

DaB diese Literatur in einer heidnischen Erzihlung, auch wenn
sie der vollkommenen Askese zugleich eine religisse Bedeutung gab,
mithenutzt werden konnte, ist selbstverstindlich. Weit schwieriger
wiire die Annahme, der christliche Autor habe nur jene zuerst aus
gesonderte mystisch-sinnliche Erzihlung vor sich gehabt und die
Gedanken der 8écic ohne eigentlichen AnlaB mit ihr verbunden. Auf
Gregor von Nazianz (Carm. mor. 1 Migne III 522 ) wird sich nie-
mand berufen; gewiB benutzte er diese @éceic so ausgiebig, wie es
von dem hochgebildeten Rhetor zu erwarten war; aber unser Er-
zihler ist alles andere eher, als Rhetor.

So scheint es mir denn in jeder Hinsicht methodisch richtiger,
drei Stufen anzunehmen. Zuniichst eine Propheten-Erzihlung, die
sich wieder dem Mirchenton stark genihert zu haben scheint. Bei
der Hochzeit der Konigstochter erscheint der Bote eines Gottes, der
Wohlgefallen an ihr gefunden hat, und freit um sie; der Gott folgt
alsbald nach und erscheint im Hochzeitsgemach, um selbst ihren
SchoB zu seguen. Die Umbildung in das Askefische folgt sodann
zunidchst noch auf heidnischem Boden, vielleicht sehon in Syrien,
wo ja die Lehre von dem Wert der geschlechtlichen Enthaltsamkeit
eifrige Aufnahme fand. Die christliche Uberarbeitung figte, be-
sonders in dem Liede, Einzelziige hinzu; sie suchte nach der andern
Seite in der Erzihlung die Beziehungen auf das geschlechtliche Ver-
hiiltnis abzuschwiichen; aber im Grunde ist sie auch hier nur ober-
flichlich geblieben.

Ich konnte fiir diese Annahme noch anftihren, daB sie nicht nur
mit dem, was wir filr das erste Lied ermittelt haben, gut zusammen-
stimmt, sondern auch dem Verhiiltnis christlicher und heidnischer
Askese entspricht, das wir frither (Teil I § 2) glaubten, wenigstens
ahnen zu kinnen. Die verschiedenen Ziige wiirden sich zu einem ein-
heitlichen Bilde zusammenschlieBen, aus dem sich auch jene auf 8. 67
besprochenen ritselhaften beiden Evangelienfragmente leicht verstehen
lieBen. Allein zur vollen Entscheidung fiihrt all das nicht; die rein
literarische Untersuchung kann nur die Fragen aufdecken; ihre letzte
Beantwortung wird sie der Religionsgeschichte und der Theologie
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iiberlassen miissen. Ich bin zufrieden, wenn ich gezeigt habe, daB
man bestimmte christlich-gnostische Lehren hier nicht suchen soll
und nicht finden kann, und wenn es mir gelungen ist, an zwei Bei-
gpielen die GriBe des Hinflusses wenigstens annihernd nachzuweisen,
welchen die stirker entwickelte, schriftstelleriseh hoherstehende heid-
nische Literatur auf die frithchristliche geiibt hat. Ieh beneide den
Theologen, der einmal mit voller Kenntris beider Literaturen das
ganze Gebiet dieser Erzihlungen durchwandern wird; er wird nicht
nur eine Fiille falscher Auslegungsversuche miihelos beseitigen, son-
dern sich und uns erst ganz zur Anschauung bringen, wie stark das
Christentum und wie stark wir selbst vom Hellenismus beeinflut
sind. Moge er bald kommen!
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