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Eine Untersuchung, die ich vor kurzem fiber zwei angeblich
gnostische Hymnen in den christlichen Thomas-Akten anstellen
mubte, fiihrte zu dem mich selbst tiberraschenden Ergebnis, daB
nicht nur die Lieder, sondern auch die mit ihnen unléslich ver-
bundenen Wundererzihluagen mit geringfiigigen Anderungen heid-
nischen Quellen entnommen sind. Der Versuch, mir selbst den
Hergang begreiflich zu machen, zwang zu einigen philologischen
Untersuchungen, die zunfichst nur in knappster Ausfiihrung dem
Fachgenossen, der mir etwa so tief in die theologische Literatur
folgen wollte, ab und an eine Unterhaltung bieten sollten. So
veroffentlichte ich die Besprechung des ersten Hymnus im Archiv
fiir Religionsgeschichte (VIII 167) und hoffte in einem zweiten Auf-
satz die methodologischen Fragen zugleich mit der Erklirung des
zweiten Hymnus erledigen zu konnen. Erst in der Ausarbeitung
erkannte ich ganz, wie tief jede Frage der frithchristlichen Literatur
in die Untersuchungen tiber Ursprung und Entwicklung der helle-
nistischen Kleinliteratur hineinfiihrt; was Nebensache sein sollte,
wurde zum Hauptzweck. Ich glaubte ilher einen Einzelabschnitt
aus den Apostelakten nicht mehr handeln zu kénnen, ohne die
-hellenistische Wundererzihlung in ihrer Entwicklung zu ver-
folgen, und umgekehrt die Untersuchungen iiber sie nicht vorlegen
zu kionnen, ohne wenigstens an jenen zwei Beispielen die Methode
und das Ziel der Arbeit, die hier zu leisten ist, anzudeuten. )

;¥

Von der antiken Bezeichnung und dem Begriff der Wunder-
literatur gehe ich aus, Er tritt uns zuerst in dem Philopseudes des
Spotters Lukian entgegen.

Zn den Dialogen, in welchen Lukian die tief gesunkene Philo-

1) Erst als das Manuskript abgeschlossen war, erschien v, Wilamowits
Die griechische Literatur des Altertums, Hinneberg Kultur der Gegenwart 1 8.




2 Hellenistische Wundererziihlungen.
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sophie seiner Zeit angreift, gehdrt der Phﬁ@‘sgfdﬁs nur noch hf‘u”
DaB es Peripatetiker, Stoiker, Akademiker und l\'s.aupythagm'effr sind,
die sich diese abgeschmackten Wundergeschichten erzihlen, ist dem
Schriftsteller weuliger wichtig als das religios-psychologische Riitsel
des Interesses ernster Minner an derartigem weOboc, der krankhaften
Sucht, es zu religiosem Zweck zu erfinden und mit allen Biirg:
schaften strengster Urkundlichkeit zu umkleiden, endlich der an-
steckenden Kraft, die in derartigen Erzihlungen liegt.

Das Problem ist so scharf gefaBt, daB es zuniichst befremdet,
daneben ein rein literarisches Interesse, eine #sthetische Theorie
walten zu sehen: der uOfoc, d. h. das weddoc dient dem wuyorwyely,
dem Ergdtzen; die Urtypen aller dieser Erzihlungen bieten die
Odyssee und die po@or bei Herodot und Ktesias. Der Dialog ver-
bi::det sich dadurch eng mit den Schriften wiic dei icropiav cuy-
vpdpery und aAndfc ictopia. Auch im Phelopseudes will Lukian
durch die anmutige Erzihlung bekannter Wundergeschichten er-
gotzen. Die Vereinigung der beiden verschiedenen Gesichtspunkte
wird sich uns spiiter erkliren. Wir halten uns zunichst an die
iisthetische Theorie.

Die groBen #isthetischen Theorien des Altertums sind durchweg
in vorchristlicher Zeit geschaffen, und Lukian kniipft in seiner
feuilletonistischen Schriftstellerei so oft an althellenistische Vor-
bilder, daB wir uns nicht wundern werden, seiner Theorie schon bei
Cicero zu begegnen. Dieser behandelt bekanntlich in de leg. 13 die
Frage, ob der Dichter Wunder (udfoi, weddn) erzihlen darf, im An-
schluB an den Marius, also ein historisches Epos aus jiingster
Vergangenheit. Seine Gegner, die an dem hiufigen Eingreifen der
Gotter AnstoB genommen haben, kennen die #sthetische Theorie der
icropia nicht (faciunt imperite). Fiir den erzihlenden Dichter gibt
es eine andere Wahrheit als fiir den Historiker und den Zeugen.
Freilich wenn der Dichter ausschlieBlich freie Erfindung (ud8oc,
weldoc) bite, so wire er mendax, giloyeudiic. Aber wihrend der
Historiker nur Wahrheit und keine udbor bieten darf, hat der
Dichter das Recht, auch solche aufzunehmen. Demn die Geschichte
dient allein der Wahrheit (dem Nutzen), die Dichtung in vie-
_lﬂ_del‘_ﬂ_ﬂrgﬁtzen (also: wutili miscet dulce).') DaB auch Cicero

1) Die Theorie wird auch bei Plutarch Quomodo ad. poetas audire debeat
P. 16 A vorausgesetzt: &v t@ Tépmovr TO xphcipov Znreiv kal dyomdy,
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1 § 1, Lukiang Philopseudes. 3

als Beispiel des Mythos (yeldoc) den Raub der Oreithyia anfiihrt
und die vielen ,Fabeln” bei Herodot tadelnd hervorhebt, zeigt, daB
er direkt oder indirekt auf dieselbe Quelle zuriickgeht.!) Sie suchte
in der alten, urspriinglich an die Geographie Homers ankniipfenden
Streitfrage, ob der Dichter nur ergdtzen oder belehren wolle, eine
vermittelnde Stellang einzunehmen. DaB sich die Schrift mwic del
ictopiav cuyypadgeav ebenfalls eng mit Cicero beriihrt, ist nach dem
resagten selbstverstindlich. Doch ehe ich diese Theorie weiter ver-
folge, lohut es sich auf den Inhalt der Erzihlungen, also auf die
religiose Seite der Schrift mit einigen Worten einzugehen. Das
von Rohde (Psyche 662 A.) und Radermacher (Festschrift fiir Gompers
197, Rhein. Mus. 1905 8. 315) gesammelte Material bedarf nur ge-
ringfiigiger Krginzungen.

Lukian geht, der Einkleidng seiner Erzihlung entsprechend, von
einem Heilwunder aus (e. 11); er rechnet den Glauben an Zaubermittel
durchans zum Wunderglauben. . Das Geschichtchen war urspriinglich
wohl von einem indischen Schlangenbeschwirer erzihlt.*) Mit ihm
verbindet sich die Erzghlung von der Befreiung eines Landstriches
von schiidlichem Gewtlirm: der Magier rezitiert aus einem ,alten Buch”
sieben heilige Namen, umwandelt unter Réucherungen die (irenzen
und bannt alles Ungeziefer; es kommt in dichten Ziigen daher?),
nur eine uralte Schlange bleibt zuriick. Der Magier merkt, dal eine
fehlt, und sendet das jiingste Schlanglein, sie zu holen; als alle ver-
sammelt sind, verbrennt er sie durch den Hauch seines Mundés.

In den verschiedenen Alpensagen, die Radermacher vergleicht,
macht der Zauberer ein groBes Feuer und beginnt in einem alten
Buche zu lesen, da kommen von allen Seiten die Schlangen und
stiirzen sich ins Feuer, zuletzt eine schneeweifie Schlange mit einem
Kronlein auf dem Kopf*), die vorher freilich den Magier selbst

1) Eng verwandt ist Strabo XI 508

2) Eben darom kann es nicht selbst aus Indien stammen, wo diese Art
Heilung nichts Auffilliges gehabt hiitte. Fiir Theologen hebe ich die offenbar
typieche Form hervor: ¢ Mibac adrdc dpduevoc tov cxipmoba, &' ol éExexd-
pero, dixeto.

3) Bir so weit reicht allgemeine Zauberanschauung, vgl. Plinius N. H. 32, 56
decem vero cancris cum ocimi mampulo adligatis ommis, qud 1bi sint, scorpiones
ad eum locum coituros magi dicunt.

4) In andern Fassungen eine uralte Schlange, oder der weile Wurm,
dick wie ein Mannesschenkel, die Krone tragend.




4 Hellenistische Wund ererzihlungen.

titet?)). Lukian hat den Schlub fiir seine Zwecke ulII}_EtTHtilitet- und
iihert}l'mnpft_. anders und doch #hnlich wie _i-luer(m_‘i'm.u.*& in d.m.l Be-
richt fiber die Wundertaten des heiligen Hilarion (39): duxit -xff;g.reu:
eum ad Epidawrum, Dalmatiae oppidum, ubi pawcis ef—eéﬁhjs i vicng
aqello mansitans non potuit abscondi; si quidem draco mirae magni-
h..ai’-ms's. quos gentili  sermone boas vocant, ab eo quod tam grandes
sint. wul boves glutire soleamt, ommem late vastabat provinciam et non
solum armenta ot pecudes, sed agricolas quogue et pastores tractos ad
se vi spiritus absorbebat. ocui cum pyram wussissel praeparari et ora-
tione ad Christum emissa evocato praccepisset struci lignorum scan-
dere, ignem supposwit. tum ttaque cuncta spectante plebe immanem
bestiam concremavit, Hieronymus beruft sich mach der Erzihlung
des zweiten Wunders zu Epidaurus auf das Zeugnis der ganzeu
Stadt: hoc Epidaurus et ommis dlla regio usque hodie praedicat matres-
que docent liberos suos ad memoriam in posteros transmittendam.

Ganz #hnlich 1iBt Lukian (Philops. 30) den Pythagoreer Ari-
gnotos fiir seine Wundertat, die Siuberung eines Hauses von dem
Gespenst eines darin Ermordeten, sich auf das Zeugnis des Tiir-
hiiters Tibios zn Korinth im Hause des Eubatides berufen. Das
Wunder selbst, das sich bis {iber die Zeit der Neuen Komddie her-
auf verfolgen liBt, wird bekanntlich nach gchriftlicher Quelle auch
von Plinius Ep. VII 27 erzihlt; es ist interessant, daB es sich auch
bei ihm an einen Philosophen, den Stoiker Athenodoros, den Lehrer
des Kaisers Augustus, heftet.”) Auch zu dieser Krzihlung geben
deutsche und norwegische Mirchen manches (regenbild.

An die groBe Literatur lehnt die Erzihlung des Eukrates (¢. 22),
er habe zur Mittagszeit im Walde verirrt die schreckliche Hekate
gesehen, wie sie zum Hades niederfuhr; sich iiber den Erdspalt,
den sie mit einem FuBtritte geschaffen hatte, beugend sah er
die ganze Unterwelt und selbst die einzelnen Toten. Der Ein-
gang — aber freilich nur dieser — gibt treulich eine Erzihlung
des Herakleides Pontikos wieder, der Schlufl verhthnt in dem Pla-
toniker Ion zeitgendssische Akademiker, welche zur Bestiitigung

1) Auch der Held, der mit dem Drachen kiimpft, muB sterben. Erst so
erhilt die Erzihlung den SchluB.

2) Ein Vergleich zeigt gut die fortschreitende Orientalisierung der Wunder-
geschichte. Arignotos liest in Hgyptischen Zauberbiichern, Athenodoros liest
ein beliebiges Buch.
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I § 1. Lukians Philopsendes. 5]

der Unterweltsschilderungen Platos moderne Schwindelvisionen her-
anzogen.')

Wie hier fiir den Platoniker, so tibernimmt Eukrates im In-
teresse des Dialoges einen Teil der Geschichte fiir den Pythagoreer
Arignotos. Dieser ist der Schiiler des #igyptischen Magiers Pan-
krates®) und besitzt selbst viele fgyptische heilige Schriften. Auf
Wundertaten in Korinth beruft er sich, wo er Diimonen ausgetrieben
hat, wie Apollonios von Tyana. Darf man die Erzihlung des Enkrates
auf dieselbe Vorlage zuriickfiihren, so ist er es, der nach Theben
gezogen und von dem Memnon mit sieben Hexametern begriiBt
worden ist. Auf der Hinfahrt hat er den gottgeliebten Pankrates
kennen gelernt und ist mit ihm dann tiber Theben hinaus gereist,
bedient von dem humoristisch dargestellten daipwv wapedpoc des
Agypters.®) Wohl schildert Philostratos die Person und den Zweck
der Reise des Apollonios ganz anders; aber Lukian, der den Philo-
sophen zum Magier und demzufolge zum Schiller der Agypter, nicht
der Inder macht, meint vielleicht demnoch den Weisen von Tyana.

Fine Hadeswanderung berichtet Kleodem der Peripatetiker (c. 25).
Krank und einsam lag er eines Nachts auf seinem Lager, da trat ein
schoner Jiingling in weilem Gewande (Hermes) an sein Lager, hieB
ihn sich erheben und fiihrte ihn durch einen Erdschlund in den Hades;
dort sieht er die Biifler alle und zuletzt den richtenden Pluto, der bei
seinem Anblick erziirnt den Hermes anfihrt: ,Dieser ist noch gar
nicht fillig. Hinweg, bringe den Schmied Demylos, der schon zu
lange lebt.“ Als Kleodem, zuriickgebracht, wieder auf seinem Lager

1) Der hier geschilderte Ion ist also ein Vorliufer jemer Mvwermixel, die
FPlotins Zorn dadurch erregten, daB sie Plato sogar nach solchen , Offenbarungen*
korrigierten (dzB sie von Plato ausgegangen sind, wird ausdricklich gesagt).

2) Binen Agyptischen Priester jund Zauberer Tlaxpdtnc erwithnt der groBe
Pariser Zauberpapyrus als Zeitgenossen Hadrians (Wessely Abh. d. K. K. Akad.
Wien 1888 8. 106 Z. 2447).

3) “].iitﬂ von Goethe im Zauberlehrling nacherzithlte Wunder ist echt figyp-
tisch. Ahunlich bedient ja im Papyrus Berolinensis 1 101 ff. (Parthey Abhand-
lungen d. Berl. Akad. 1865 8. 122) der daipwv mdpedpoc seinen Herrn; aus-
driicklich wird gesagt mip @éper, Ubwp @épa (so zu schreiben). Auch das
Reiten suf Krokodilen wird im Pap. Lugd. W (Dieterich Abraxzas 190) als
tibliches Wunder Hgyptischer Zauberer erwiihni. DaB Lukian bekannte (e-
schichten von Pachrates benutzte und dennoch anf Apollonios hinzielte, scheint
mir danach nicht unmdglich.




6 Hellenistische Wundererzihlungen.

liegt und plétzlich fieberfrei ist, verkiindet er den Seinen, sein Nach-
bar Demylos werde sterben, und alshald hort man die Totenklage.
Lukian hat der Ich-Erzihlung halber den iiblichen Eingang helleni-
stischer Apokalypsen gewahlt. Die Geschichte selbst kehrt mit jenem
Zuge derben Volkshumors, daf Pluto dem ungeschickten Diener
giirnt, bei Plutarch mwepi wuxiic wieder, ohne uns freilich das un-
mittelbare Vorbild Lukians zu bieten (Eusebios Praep. ev. XI 36
p. 568); sie wird hier von einem personlichen Bekannten des Wieder-
erstandenen vorgetragen. Dieselbe Geschichte berichtct Augustin
de eura pro mortuis gerenda 12, 16 von einem seiner Tauflinge; der
groBe Bischof will sich selbst von den Zeugen der Krankheit, des
Scheintodes und Wiederauflebens, endlich des Sterbens des Nach-
barn, der hier durch Namensgleichheit den Todesboten getduscht
hat, die Bestitigung seines Berichtes geholt haben. Dennoch 1aBt
die Ubereinstimmung in allen Einzelziigen und der Verwertung der
Geschichte keinen Zweifel daran zu, daB er eine ihm literarisch be-
kannte frithchristliche Wundererzihlung in seine Zeit iibertragen hat,
ohne an diesem weddboc, das offenbar zum Stil gehdrt, AnstoB zu
nehmen; jene frithchristliche Erziihlung war ihrerseits fast wort-
getreu einer heidnischen Vorlage entnommen. An Augustin schlieBt,
wieder ohne ihn selbst zu benutzen und demnoch in engster Uber-
einstimmung Gregor der GroBe (Dial. IV 36 p. 384 A Migue); auch
er berichtet das Wunder von einem seiner Freunde. Von keinem
von beiden sind endlich die von Radermacher aufgezithlten deutschen
Volkssagen abhiingig, in welchen das burleske Element wieder stiirker
hervortritt, —

Die Wiederholung dieser bekannten Tatsachen war notwendig,
um dem Leser zur Empfindung zn bringen, daB Lukian die Ge-
schichten des Philopstudes mit einem gewissen Recht zu derselben
literarischen Gattung rechnet, wie die der ’Aknénc ictopic, welche
ja auch in dem bunten Wechsel literarischer Parodien doch zugleich
die Volksvorstellungen von den Inseln der Seligen und der Ver-
dammten wiederspiegeln und sich bestindig mit Marchen beriihren.
Dar Verweis auf die Odyssee und auf die Fabeln bei Herodot und
Ktesias, zu denen hier noch Jambul tritt, ist sofort verstindlich.
Aus der literarisch-dsthetischen Quelle der Einleitung haben beson-
dere Wichtigkeit die Worte: apynvoc d¢ adroic xai diddexaroc ThC
Toreine Bupoloxiac & Tod ‘Opnpou *Obuccedic, Toic mepi TdV *Alkivouy

hm'fr_-l'i.u
xal Qfp
Papuaxs
TaC ET
Juvenal
narrare
ul men
veraque
Nam i
tibus b
m ff.! 1bus
putavit?
mindest:
teuern 1
Titel.
aber . w
lokalisie
Lukians
Wi
von Lul
amohorc
P!Htr; ,r
wunderl
wie Luk

den gan

1) I
Pesudo-1,

I
mepl Kl
m “J'Dh_\'
ToUTow, o
TeCcdpury
WPy udru
& nog )
l'ﬂ.ﬂgcn ge
deb;-ﬂ; 9 ]
tdydpouc
Horas Ay
YOn pifoc
bietet, gt



in Nach-
f*'ll‘hl:lqn_
helleni-
jenem
Diener
das un-
X1 36
Wieder
Augustin
nge: der
'r:--|t, 4ip-.t|
Nach-
retauscht
ch liBt
tung der
-18ch be-
wen hat,
nstoll zu
WoOrt-
schlieBt,
or Uber-
a): auch
keinem
putschen

r stirker

twendig,
die Ge-
lerselben

\5‘1-]1‘.}]!3
zugleich
ler Ver-
eriihren.
dot und
tandlich.
1 beson-
rhoc THC
ALxivouV

I §1. Lukians "AAnenc icropla. T

diroupevoc dvéuwy Te douleiav kal povo@Bdhpouc o wuodTouc
kol dypiovc Tivdc dvBpumouc, &m bt nohuképoda Il xai Tac Umo
popudxwy iy Eraipwy petaBoldc?), ol moh\d éxeivoc e mpoc idiw-
Tac eTeputetcaro Tovc Paiakac. Schon 8. Reinach hat sie mit
Juvenal XV 13 ff. verglichen: aftonito cum Tale super cenam facinus
narraret Ulizes Aleinoo, bilem aut risum fortasse quibusdam Moverat
ut menday aretalogus. ‘in mare memo Hume abicit saeva dignum
verague Charybdi Fingentem immanes Laestrygonas atque Cyclopas?
Nam citius Scyllam vel eoncurventia saxa Cyaneis plenos et tempesta-
tibus utres Crediderim aut tenui percussum verbere Circes Et cum re-
magibus grunwisse Elpenora porcis. Tam vacui capitis populum Phaeaca
putavit? Die *Akndhc ictopie ist in Wahrheit eine Aretalogie;
mindestens fiir die Erzihlung von mirchenhaften Fahrten und Aben-
teuern mit Menschenfressern und Fabelwesen ist dies der eigentliche
Titel. Im Gegensatz hierzu will Juvenal selbst eine wunderbare
aber ,wirklich wahre Geschichte geben, die er genau datiert und
lokalisiert. Ob sie nicht trotzdem eine 6&Anéfc ictopie im Sinne
Lukians ist, muB uns spiter beschiftigen.

Wohl aber lohnt es sich schon jetzt, zu fragen, ob die frither
von Lukian befolgte dsthetische Theorie auch hier wiederkehrt.?) Den
amohoyoc Akkivou hatte als Muster leerer Mirchendichtung schon
Plato Rep. 614 B erwiihnt; freilich meinte er damit den letzten,
wunderbarsten Teil, die Nekyia. Gerade sie lassen sowohl Juvenal
wie Lukian fort, geben dafiir aber in wunderbarer Genauigkeit beide
den ganzen Inhalt der Irrfahrt an. Die nichste Erklirung scheinen

1) Es sind die speciosa miracula, wie Horaz A. P. 144. 145 sagt; daB
Pgeudo-Longin 9, 14 sie fiir eine geringere Art Poesie hiilt, ist erwihnenswert.

2) Dieselbe Theorie findet sich auch in dem von Kaibel (Prolegomena
mepl kwuwdlac 8. 20 f1) trefflich erliuterten Abschnitt der Seholia Londinensia
za Dionysios Thrax (p. 449, 4 Hilgard): wouymic bé kexdcunrar Toic Téccape
ToUrolc, pérpw piBw (croplq xal mod Aékar* kal wav woinua un petexov (v
Teccdpwy )y TobTwy 'olk Em wolnua und (4489, 21) & de mommikd dmwayrekia
mpayudrwy b1t pétpwy xal PpubBpudv T pudWdeCc petd Kkal ficroplac copmemheruévor
&v moid MEe wepiéxouca (der Text ist gerade hier durch erklirende Verdoppe-
lungen getriibt). Derselben Theorie folgt Plutarch Quomodo ad. poetas audire
debeat 2 p. 16C: dc woinav odk olicav § yeddoc pf wpbeecti. Buclac uév ydp
dxdpouc kal dvavdouc icuev, obk fcuev 3” duubBov odb’ dweudd) moincv krh. und
Horz Ars 151 atque ita mentitur, sic veris falsa remiscet. REine Verbindung
von pbboc (weddoc) und icropla (dMfiBeia) wird verlangt; weil Lukan sie nicht
bietet, ist er bekanntlich kein Dichter,




8 Hellenistische Wunderersihlungen,

mir die Worte Ciceros (de leg. I 4) zu geben: e mehercule ego me
cupio monm mendacem putars. Wenn der Dichter lauter tépota
berichtet, so wird er zum mendaxr aretalogus; nur in vielem darf
or auf die delectatio Riicksicht nehmen. DaB die Nekyia ausge-
schlossen ist, erklirt sich aus der ernsthaften Verwendung, welche
die Philosophie seit Plato gerade diesem Stoffe gegeben hat.

Die Binheitlichkeit der Theorie in den beiden Schriften Lukians
scheint danach sicher. Dennoch wire damit noch nicht bewiesen,
daB die Erzihlungen des Philopseudes selbst Aretalogien sein sollen,
wenn nicht die Aretalogie selbst einen doppelten, d. h. sowohl reli-
gitsen als weltlichen Charakter triige. Ihn gilt es zunichst zu be-
trachten; die Arbeiten von 8. Reinach (Bull. corr. hell. IX 257, vgl.
Revue archéol. XIV 87), Crusius (Pauly-Wissowa II 670) und Preuner
(Ein delphisches Weihgeschenk 8. 94) setze ich voraus und vermeide
jede Polemik.")

Es ist selisam, daB die einzige antike Definition, das Scholion
des Juvenalpalimpsest von Bobbio, ganz iibersehen ist, wiewohl auch
Biicheler es jetzt aufgenommen hat: arithologi sunt, ut quidam volunt,
qui miras res, id est deorum virtutes loquunlur. miha autem videtur
arithologos illos dici, qui ea quae ficta®) non sunt, in vulgus proferunt.
Es ist fiir die Geschichte der Uberlieferung Juvenals wichtig, daB
das Scholion schon verkiirzt ist. Was in der Mitte fehlt, hat
sich in einer in Papias verschlagenen Juvenalglosse gerettet (mach
Du Cange): Arefalogus: falsidicus, mendaz, artificiosus. arete envm
virtus, logos sermo graece dicitur. Man braucht hiermit nur das
mittelalterliche Scholion mendax: Virgilius ‘artificis scelus’ (Aen.
2,125) 7u vergleichen, um den Zusammenhang zu erkennen. Der
iltere Erklirer hatte den Aretalogen als Wundererzihler, d. h. fiir
ihn Mirchenerzihler, Berichter von weidn gefaBt.®) Dagegen fabi
der Scholiasta Bobbiensis den Titel in ehrendem Sinn: es ist der
Prophet, der die Taten Gottes oder der Gotter verkiindet.

1) Nur daB die neneste Behandlung der Frage bei Walter Ofto Priester
und Tempel im hellenistischen Agypten 8. 118, 4 sprachlich wie sachlich gleich

unselbstiindig und verfehlt ist (etwa wie die Ausfiilhrungen idber die kdroyo
ebenda 8. 120), mub ich erwiihnen,
2) Von mir verbessert, dicta cod. Vorher war gesagt, dab es weldbn sind.
3) Moglich, daB er auch falsche Propheten, wie Kalchas a. a. O., mii
darunter begriff. Auf das yedboc kommt es allein an,
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I §1. Aretalogie. Wortbedeutung, 9

Es ist bekannt, daf beide Auffassungen dem wirklichen Ge-
brauch des Wortes entsprechen.

Das Wort dpetalorvic ist nicht, wie man behauptet, eine helle-
nistische Neubildung, etwa dgyptischen Ursprungs. Schon die Neue
Komoedie hat, wie R. Heinze mir zeigte, den Begriff gekannt. Terenz
liBt Ad. 535 den Sklaven das Mittel verkiinden, durch welches er
den Zorn seines alten Herrn gegen den Sohn stets zu besiinftigen
weib: laudarier te audit libenter: facio te apud dllum dewm: virtutes
narro.') Also bedeutet virfutes narrare im technischen Sinne etwas,
das nur dem Gotte gebiihrt; vielleicht darf man hinzufiigen, daB es
sich nicht um Charaktereigenschaften, sondern nur um deren AuBe-
rung in Taten handeln kann. Die in der Septuaginta technisch ge-
brauchte Wendung tac dperac Beol xnpliccetv entspricht ilterer
griechischer Terminologie, die Preuner richtig erkannt hat. Den
abschlieBenden Beweis hierfiir bietet Jesus Sirach 36, 17: mhficov
Cuv dpetadoriac®) cou kel amd Thc ddEnc cou Tov Aadv cou. Der
Prophet, der Gottes Macht verkiindet, dperac Aéyer®)

Wir kennen das Wort zuniichst in etwas engerer Beschriinkung,
die sich aus dem engen Zusammenhange, in welchem Visions- und
Traumbericht immer mit der Wundererzihlung stehen?), leicht er-
klirt. Im hellenistischen Kult fgyptischer Heilgotter ist dperaléroc
Standesbezeichnung fiir den von dem Gotte selbst berufenen Ver-
kiinder oder Deuter von Visionen und Triumen. So steht der delische

1) Um das Eigentimliche der Worte zur Anschanung zu bringen, ver-
gleicht Dr. A. Klotz die fast technische Beschreibung des rhetorischen Emawvoc
eines Menschen Fun. 1089: postquam eiz mores ostends tuos et conlaudavi se-
cundum facta et virtules tuas. Der Unterschied auch im Wortgebrauch ist bei
aller Ahnlichkeit klar.

2) Das hebriische Wort bedentet, wie ich von Prof. Smend in Gottingen
erfahre: Hoheit, Majestit. Der Schriftateller setzt es mit einem Wort ,,preisen*
in Zusammenhang: dperahoyic entspricht genau doEa (vgl. iiber die technische
Bedeutung dieses Wortes Poimandres 22, 5). Den hellenistischen Gebrauch des
Wortes darf man natdrlich nur aus der Gesamtheit der Stellen, an denen es
begegnet, erschlieBen.

3) DaB auch in Griechenland seit alter Zeit an den einzelnen Tempeln
die Wundertaten und Prophezeiungen des Gottes weiter berichtet wurden,
wissen wir ja (z. B. aus Delphi). Im Gebrauch wird sich dies forterhalten
haben und so der Begriff ins Hellenistische iibergegangen sein.

4) Vision und Tranm gehtren in antiker Betrachtung (bei Christen wie
Heiden) immeér zum Wunder; sie zeigen dag Wirken und die Kraft Gottes,
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dveipoxpitne ki dpetahéroc Plolemaios (Bull. corr. hell. VI 339 nr. 43)
im Dienst der Heilgbttin Isis, weleche besonders Triume sendet.
Bei der Inschrift seines Kollegen Pyrgias (ebenda 327 mr. 21) darf
man vielleicht verbinden dperaléyoc xara mpéctayue, da an dem
Sarapeion zu Sakkarah das , Aushingeschild“ eines solchen Mannes
neben dem Bild des Gottes die Versicherung évimvia kpivw toU Beod
npéetaypa Ewv enthdlt.!) Von dem Sarapeion zu Kanopos be-
richtet Strabo XVII 801, daB hier, wo die angesehensten Minner
fiir sich oder andere im Tempelschlaf Heilung suchten, zwei Arten
religiser Sehriftstellerei gewerbsmiBig betrieben wurden: die einen
vergeichneten Oepameion, sofort erfolgte Heilwunder, andere dpera-
Xoviay, offenbar also Visionen und Triume mit threr Deutung.

Natiirlich ist die Aretalogie nicht auf diesen Gebrauch im Kult
der Heilgttter beschrinkt. Das zeigt der Alchemist Zosimos, der
jene eigentiimliche Sammlung fortlaufender Visionen, in deren Deu
tung er die tiefsten Geheimnisse seiner Kunst ergriindet haben will,
nepl dpetiic oder mepl dperdv betitelt. Ich habe frither dargelegt?),
daB er diese Visionen einfach einer der iiblichen &gyptisch-helle-
nistischen Hadesvisionen nachgebildet hat: ftiir sie, wie fiir das Werk
des Zosimos diirfen wir daher den Titel Aretalogie in Anspruch
nehmen. DaB sie in der Regel den Zweck hatten, fj Tt mepi wuyfic
fi wdh mic Ecem zu lehren, erklirt uns die bei Kaibel Epigr. gr.
616 und Corp. Inser. Gr. Sic. If. 2068, 9 abgedruckte Inschrift
eines in Italien wirkenden, lykischen Aretalogen, auf welche Preuner
zuerst aufmerksam gemacht hat. Ein Mann Namens Philetos rithmt
sich im Gegensatz zu seinem Kollegen:

undév dyav gppovéwy, Bvnrd dEé wave’ Gpéwy

nBov amihBov dueumroc, & i Bémic olk ébdkeuca,
eit’ Aunv mpdrepoc, elte xpévoic Ecopa

modeddny, maideuca, kitoc kdcporo mépnca®)

Belac [éE] dPavatwy gwcl gpacac dpetdc.?)

1) Rubensohn Festschrift f. Joh. Vahlen 8. 8 ff,

2) Poimandres S. 9 ff,

8) médbnca der Steinmetz (vgl. Zielinski, Philologus 64 8. 2). Von Himmels-
wanderungen berichtet die Aretalogie immer wieder nnd xiitoc xédcuoy ist fast
formelhaft fir die thiirenkrﬂiiu. Yon P}'th]bgul‘eiam!_jﬁ finde auch ich keine -:‘E-EJL'.]'_

4) Vgl. den bei Menander voranszusetzenden Wortlant dperdc Aéyw und
die Beschreibung der Therapeuten bei Philon de vit. contempl, 3.
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[ §1. Aretalogie. Wortgebrauch. 11

Zu religivsem Zweck und Belehrung anderer berichtete dieser
Aretaloge seine eigenen Visionen. Wir brauchten schon auf Grund
dieser Inschrift das Epigramm des Ausonius (FEpist. 13) Pwpaiwy
Umaroc dperahdyw NdE momntii Avcévioc TTavhw:® cmelide @ikouc idéery
durchaus nicht als Hohn zu fassen. Auf Properz III 17, 20 virfu-
tisque tuae, Bacche, pocta ferar verweist mich O. Plasberg. . Der Zu-
sammenhang zeigt die religitse Bedeutung.

Entscheidend ist die Inschrift des Philetos fiir die Beurtei
lung des seltsamsten Buches der frithchristlichen Literatur, des
Hirten des Hermas. In seiner Grundanlage ganz der Schrift des
Zosimos entsprechend, will es die Gemeinde lehren und ermahnen.
Ich glaube, wir diirfen jetzt ohne weiteres sagen: es ist eime christ-
liche Aretalogie. So erklirt sich leicht, dab der Eingang des zweiten
Teiles, die Erscheinung des Offenbarungsgeistes als Hirt, bis in die
Einzelheiten getreu einer heidnischen Vorlage nachgebildet ist.')
Den gleichen Hergang haben wir in der eigentlichen Wunder-
erzihlung schon beobachtet und werden ihm spiter noch oft wieder-
begegnen. Zunichst gilt es, die weltliche Aretalogie — man ge-
gtatte einstweilen den im Grunde nicht ganz korrekten Ausdruck —
niher ins Auge zu fassen.

Wer von abenteuerlichen Fahrten in fremden Liindern, von
Menschenfressern und Fabelwesen vor einer kritiklosen Hérerschaft
erzahlt, ist fiir Juvenal dpetaléyoc. Ahnlich scheint Sueton einen
weltlichen Stand der Aretalogen oder Mirchenerzihler zu kennen
(Oct. T4): caenam . .. praebebat wi non nimio sumplu, ita summa
comitate. nam e ad communionen Ssermonis tacentis vel summissim
fabulantis provecabat et aut acromata ef histriones awt eliam triviales
ez circo ludios snterponebal ac frequentius aretalogos (vgl. Juvenals
Worte fale super cenam facinus narrarvef Ulizes und die Schilderung
Petrons im Gastmahl des Trimalchio). Etwas weiter fiihrt uns Phi-
lodem mepl mompérwy ed. Ditbner 1840 8. 13 (vgl. Preuner a. a. 0. 95):
x> Tdv Toivuv maph T PikophAw Yerpaupévwy ol pey oiduevor Tov
¢v Tofc piBorc?) kol Talc EAhaic fBomoricic kv TH AéEer mapaminciwe
éxhaumovrta monthv dpictov elval, Aéyoucy pev lcwce aknBéc i, TOV
bt monThv TOV dreBdv ol bio[plilovct’ kol Yap mpoypdeov kal dpe-

1) Vgl. Poimandres 11 ff. und Teil 1I § 2.

eig Erfindung.
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toléyou [kal Tlod curypogéwe @petiy Qv TIC gxBelTo TAUTNV. ‘JUSO
ubBoc, fBomoria und AéEic gemiigen weder allein, noch alle drei zu-
sammen zur Definition des groBen Dichtwerkes; auch der Mimos,
die Aretalogie oder gar die Prosa kann das in sich vereinigen.')
Mimos nud_Aretalogie gtehen sich als miedrige Dichtungsgattungen
offenbar nahe. Nicht hiher steht die Aretalogie bei Psendomanetho
Apotel. IV 444: toltoc ¥ ‘Eppeiec pavlorc év cxiuacy ogBec pubo-
Aévouc Tevyer Te xal wicyeopnuoveac gvdpac pwpohdyouc yheime 87
firfTopac, UBprrélwrac v T dpetalovin uudedpata moil’ Exovrac)
yn@awy maiktac T€ Kol €& dyhoto Topicudy Boupnddv Luovrac, ahn-
yovac fic xBovéc aiel. Der skoptische Charakter der Aretalogie ist
dabei stirker. doch ohme dem Bilde Philodems direkt zu wider-
sprechen, betont. Der Kiinstler erscheint wie ein Binkelsdnger.
Der gleichen Vorstellung fiigt sich endlich Porphyrio zu Horaz
Sat. 1 1,120: Plotius Crispinus philosophiae studiosus fuat. idem €t
carmina scripsit, sed tam garrule, ut aretalogus diceretur, wenigstens
sobald wir die Schilderung #lterer griechischer Fabelerziihler hinzu-
nehmen, Schol. Aristoph. Plut. 177: Philepsios . . . Tepatidnc de
xai Adhoc daderay, we TThatwy 6 xwukéc und odrec be Adhoc
kol movnpoc kwuwdeitar. Aohdv dE ictopioc kol pubouc Kai Tolyvie
ottwe ¢rpépero. Bs frigh sich, wie wir diese Entwicklung der
Aretalogie erkliren sollen. So viel scheint von Anfang an klar,
daB der Titel nur vom religiosen aufs weltliche, nicht vom welt-
lichen aufs religitse Gebiet dbertragen sein kann und dab wir diese
Ubertragung nicht nur aus der griechischen Entwicklung erkliren
konnen.

Die Schiffermiirchen, die einst in ionischen Hafenstédten von
den Wundern des Westmeers, von Meernixen und einiiugigen Riesen,
von Zauberinnen und Fabelschiffen kiindeten, haben nicht zn einer
religivsen Dichtung gefiihrt; Anfinge, die vorhanden gewesen sein
mogen, sind rasch verdorrt oder verweltlicht. Was im Mutterlande
von religibsen Erzéihlungen und Mirchenstoff vorhanden war oder
neu sich bildete, dringt zwar immer wieder in die #lteste Geschichte,
die Philosophie, die aite Komidie ein; wir horen von Hollenfahrten

1) Die Prosa allerdings nur in jemen vom Drama beeinfluflten icropim
nepl mpbcwmov, itber die in § 3 zu handeln sein wird.

2) Vgl. Lukian AN fer. I 2: én welcuaro mowiha mbuviie te xai dverfiBuc
EEevnvoyapey.
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I § 1. Arefalogie im weiteren Sinne. 13

und Himmelsflng, von Reisen ing Fabelland und Wundern aller Art,
aber die religitse Firbung verliert sich iiberall unendlich schmell.
Nur der groBte Dichter Athens, nur Plato hat wirklichen Gebrauch
von diesen Schiitzen zu machen verstanden, freilich auch er in der
charakteristischen Einfiihrung, daB sich eine ,wahre* Tradition
nur bei den frommen Barbaren erhalten hat: die Nekyia des Odys-
seus ist wevdoc, die des Er Wahrheit.

Das scheint wenig genug und ist doch unendlich viel. Fast
ein Jahrtausend hindurch ist die Weltliteratur davon beeinfluBt
worden, dafl der tiefste Denker des Griechentums dem religidsen
uifoc wenigstens in dieser Form Eintritt in die groBe philoso-
phische Literatur gestattet hat.

Anders vollzieht sich die Entwicklung im Orient, doch kann
ich nur von der Hgyptischen Wundererzihlung reden — wenn ich
iiber sie reden darf!) Ganz unmoglich ist es, in ihr religitse und

1) Nicht der perstnliche Angriff, sondern ein rein sachliches Tntere

se
veranlaft mich, auf die Ausfiihrungen eines sehr jugendlichen Autors ein-

zugel

, der, wenn der Philologe, ohne ganz selbstiindiger Agyptologe zu sein,
die Einfliisse .-_‘ig_\_'}nt-ms auf das Griechentum nach Alexander erdrtern will, die
Zeit wieder herannahen sight, in der man Plato ans dem Agyptischen erklirte
Iech dachte, meine Hf_:rl]mug hierzu in dem Aufsatz Neue Jahrb. f. d. klass.
Altertum 1904 S. 177 ff. theoretisch genfigend dargelegt und praktisch schon
vorher dadurch bekundet zu haben, daB gerade ich den Versuch des selbstiin-
digen Agyptologen Breasted, Plato wirklich aus einer Stele von Memphis zu
erkliiren, vereitelt habe. DaB der Philologe, auch wenn er das Glick hat, Jjede
AuBerung Urt

kimnen, iiber griec

eines ,ganz selbstindigen Agyptologen** unterbreiten zu

hische, heidnische und christliche, Schriften iberhaupt
nicht reden darf, klingt sehr vornehm (freilich weniger im Munde de

en, der
gerade nicht selbstiindiger Agyptologe ist). Nur wilrde dieselbe Forderung
ische Philologie mit anderen Wissen-
schaften (Medizin, Naturwissenschaft usw.) zusammentrifft, zu dbertragen sein.
Auch hier ist das Ideal selbstverstiindlich, daB der Forscher selbst beide Ge-
biete gleich unabhiingig und voll beherrache, ja ich dachte sogur aufs schiirfste
betont zu haben, daB auf dem Gebiete des hel

auch auf alle Gebiete, in denen die k

q38

istischen Synkretismus, dem
meine Arbeit allein gewidmeb war, wiewohl fiir jefzt der Schwerpunkt weit
mehr auf dem Nachweis ]i[‘gt‘ dabB gewisse 1L'L)|:R'tE,l|_|,,u*.f,.=r}m und Briiuche schon
heidnisch sind, als auf der festen Bezeichnung des Ursprungs, dennoch volle

¥ >
-

wr erreichen werde, wer mit der eindringendsten Kenntnis der alt-
n ond

eologischen Literatur die der orientalischen Sprachen ver-

binde, i es dirfte wohl ]']!Irlllt- l]il"

gyptische allein gein; auch bite ihre
Kenntnis nicht jene absolute Garantie gegen Irrtum oder b rtreibung, die in jenen
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14 Hellenistigche Wundererzithlungen.
weltliche Literatur zu scheiden.!) Die Wanderung des Gottes durch
das Totenreich oder die Fahrt zur Toteninsel im fernen Ogzean,
heide werden zur farbenprichtigen Prophetennovelle, ja zum Reise-
mirchen seltsamerweise schon zu giner Zeit, in der die mythische
und religidse tuuntl'muh.lmm;\ noech ganz umftrhmkflt im Volke
Noch eigenartiger hemhrvn Erzihlungen wie die

lebt und wirkt.®
daB die beiden handelnden

des Papyrus fifhi’m.‘r*ar, wir wissen jetat,
Personen zwei echte Gotter, Anubis nild Batau?®) sind, und werden

doch Bedenken tragen, die drei Bestandteile (.{?mu Art Josephnovelle,
die Erziihlung von dem Helden, der sein Herz an einem bestimmten
Ort verborgen hat und nur sterben kann, wenn man os findet, das
Miirchen von dem treulosen Weib und seiner Bestrafung d umh den
stets sich verwandelnden Gott) als eigentliche iepoi Aévor zu be-
seichnen.4) Ahnlich ist in den sogenannten Erzihlungen der Hohen
Priester von Memphis ein Streit zweier Gitter des Nord- und Stid-
landes zu einem nicht mehr religiosen Wettstreit zweier Zauberer,
des Athiopiers und des Agypters, geworden.®) Religioser klingt die
unmittelbar vorausgehende Erzihlung von dem T\nmtrw;lus der die
Leichen eines Reichen und eines Armen aus der Stadt tragen sieht,

unklaren Siitzen als Vorbedingung wissenschaftlicher Arheit verlangt wird; die
Fehler Brugsehs lagen doch nicht darin, daB er zu wenig selbstiindiger Agyp-
tologe war. Um eine Berichtigung meiner MiBgriffe in den U Hln"Llng‘.I]rtL}L—
weisen habe ich besonders gebeten und zu einem Zusammenwirken vieler selbst
aufgefordert. Tch bin fir den Nachweis jeden Irrtums aufrichtig dankbar.
Die allgemeine, im mild-ernsten Warnungstone ausgesprochene ., prinzipiellet
MiBbillignng und generelle Interdikte iberlasse ich dem Urteil derer, die
auf theologischem oder philologischem Gebiet das Zusammenwirken ver
schiedener Wissenszweige ein wenig liager und tiefer verfolgl haben als Herr
Walter Otto.

1) Mit Recht hat Maspero in seinem soeben zum dritten Male erschienenen
graziosen Buch Les contes populaires de J".":‘xjﬂp!v ancienne auf diese Scheidung
verzichtet; die Wundererzithlung hitte ich gern von denjemigen Iur’ru‘hbm;
geschieden gesehen, die sich ganz auf dem Boden der Wirklichkeit halten. Ich
habe in den Anmerkungen die Zitate ganz auf dies Buch gestellt, weil es das
Material am vollstindigsten gibt, den Text aber im wesentlichen unverindert
golasgen.

2) Beispiele gibt Teil II § 1.

8) Erwiesen von Gardiner Proceedings of the Sociely of Biblical Archaeo-
logy 1905 8. 185.

4) Maspero a. a. 0. 3 1f

5) Ebenda 138 ff. -
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I§1. ﬁgj'ptiﬁche Wundererzithlungen. 15

wissen mochte, wie es beiden in der Unterwelt ergehen wird, und
nun von einem Gott in Gestalt eines Knaben in sie herabgefiihrt
das Los beider sich umwandeln sieht!); rein weltlich die Unter-
haltung des Konigs Cheops, der sich von seinen S6hnen Wunder-
geschichten erzihlen liBt*) und schlieBlich selbst ein Wunder, die
Prophezeiung des Untergangs seiner Dynastie, erlebt. In weitaus
den meisten Fillen konnen wir gar nicht mehr scheiden, weil sich
fiir die Verfasser dieser bdipriuatra beide Zwecke verbinden. Die
verschiedensten Erzihlungsformen begegnen, manchmal zu grofien
vielverschlungenen Kompositionen vereinigt, die uns an die jiingeren
lateinischen und griechischen Aretalogien erinnern.?) Neben ihnen
stehen kurze und einfuche Berichte eines Wunders oder einer Pro-
phetie — denn diese wird immer dem Wunder gleichgesetzt — wie
in der Krzihlung von dem Lamm, das im sechsten Jahre des Konigs
Bolichoris in menschlicher Rede Agyptens Zukunft weissagt und von
dem Konig feierlich bestattet wird*), oder die unter Amenophis da-
tierte griechische Prophetennovelle, die wir jetzt als ,Tipferorakel”
zu bezeichnen pflegen und die sich bis tief in die Kaiserzeit er-
halten hat.®) Ich habe frither zu wenig betont, daB es im Grunde
die Freude am Wunderbaren ist, die solche Schriften lebendig erhilt.
Es sind Volksbiicher. Man kann das am besten an einer leider
unvollstindigen griechischen Erziihlung erkennen, die, trotzdem sie
einzig in ihrer Art ist und eine verschollene Literaturgattung der
Ptolemderzeit fiir uns vertritt, von Philologen fast unbeachtet ge-

blieben ist, die Krzihlung von dem Steinschneider Petisis und dem

6

¢ Nectanabo.®) Die Bliite dieser Literatur gerade in helle-
nistischer Zeit 188t sich jetzt mit Masperos Buch leicht verfolgen.

1) Maspero 133ff, Mit Recht vergleicht Meapero die Erzihlung vom
reichen Manne und dem armen Lazarus

2) Ebenda 23ff, Jeder beginnt: ,Ich will dir ein Wunder erzithlen,
1 den Zeiten des Pharao ... geschah.* Auf &hnliche Einkleidungen

arabischer Mirchen braucht man kaum zu verweizen.

welches #

8) Die eigentliche Rhetorik scheint stirker in den Geschichten za walten,

die gich ohne j n rbericht an d

5 wirkliche Leben anschlieBen.

then fiir Bildinger 1898, Wilcken Hermes 40, 558,
Vgl. Nachr. d. Kgl. Ges. d. Wissensch. Gittingen 1904 8. 309 ff. und
i ren Wilckens Hermes 40, 544 ff.

3

) s Lugdun. U (Leemans I 128). Es freut mich nachiriiglich zu
sehen, enigstens der Agyptologe sie beachtet hat (Maspero 264),

o9
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Freilich fehlt in ihm gerade die wichtigste aller dieser Geschichten,
die Frzihlung vou der wunderbaren Geburt Alexanders.)

Daneben dringt die Waundererzihlung, und zwar gerade diejenige,
welehe lehrenden, d. h. religitsen Zweck verfolgt, auch in die grofe
Literatur und strebt nach prankvoller Form. Ts will etwas heiBen,
daB schon im zweiten Jahrhundert v. Chr. der angebliche Nechepso
<eine Himmelswanderung in griechischen Versen erzihlt. Freilich
schwerlich nur in ihnen; wir werden annehmen dtirfen, dafl wenig-
stens die technischen Partien, und besonders die eigentlichen Zauber-
formeln. in denen die einzelnen Gdtter uad Dimonen begriiit wurden,
n ]‘rcmgt eingefiigl waren. Dje Zauberpapyri mogen das in gewisser
Weise wiederspiegeln.?) Fiir die weitere Entwicklung geniigt es, auf
eine neugefundene Dichtung etwa des zweiten Jahrhunderts n. Chr.
s verweisen (Grenfell-Hunt Fagim Towns class. frg. 2). In dem
eigentiimlichen Kurzvers, welchen nach Br. Keils richtiger Beobach-
fmll;.: in leichter Umgestaltung anch der iepdc Adyoc der christlichen
Naassener (bei Hippolyt V 10 p. 174 Schn.) zeigt, beschreibt sie eine
Hadeswanderung, fiir die ich freilich ein #igyptisches Vorbild nicht
finden kann: vielleicht bietet die assyrische oder persische Literatur
Parallelen. Sie als Areialogie in unserem Sinne zu bezeichnen, ge-
niigen wohl die formelhaft wiederholten Verse:

Toutou TOD' EmEUYOpEVOU TOTE
Kotd THY dUvapy THY Tol Beol.

1) Poimandres 509 ff Alle Binzelsiige lassen sich aus den von Maspero
gesammelten Erzithlungen leicht belegen. Daf es eine alte priesterliche Tra-
dition ist, wird demniichst gensuer bewiesen werden.

2] Nechepso wollte ja lehren, wie man jeden erscheinenden Gotbt mit
seiner {epatic) und atromtue xAfjcic ansprechen und ithm nahen kénne (Proklos
zn Platcs Hepublik Il 344 Kroll = frgm. 83 RieB). Die vollste Parallele hieted
die von Dieterich entdeckte Mithras-Liturgie, auf deren erbaulichen, nicht
eigentlich liturgischen Charakter ich in den Newen Jahrbitchern f. d. klass. Alter-
tum 1904 8. 192 A. 1 hingewiesen- habe. Erghhlung und Vorschrift grenzen
eng aneinander; beide heschreiben die fvamc oder dperyy tod Beod. Auch in
der gnostisch-christlichen Literatur scheint neben der Mysterienerziblung (7. B.
in den Johannes-Akten oder der von Epiphanios Haer 26 erwithnten Erziiblung,
wie Jesns aus der Seite der Maria eine ddehgn hervorgehen liBt, mit ihr die
cuvoucia vollzieht und sagt b€l ofitwe mouwety, Wa Zcwuey) die Mysterienvorsehrift
bestanden wu haben, die frecher Filschung und Umdentung besonders aus-
gesetzt war (vgl. Teil II § 8).
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Den Ton des ganzen bitte ich die Leser selbst auf sich wirken zu
lassen.

Die Vermutung scheint mir nicht zu kiihn, daB der orientalische
Aretaloge bei seinen Wanderungen nach Griechenland und Rom das
religitse Element in diesen Erzihlungen noch stiirker hinter dem
unterhaltenden zuriicktreten lieB, und daB der bunte Mirchenton in
ihnen, der uns noch jetzt nicht selten an Tausend und Eine Nacht
erinnert, die Horer ergbtzte. Wir wissen ja, daB jene dramatischen
Auffithrungen der Wanderung des Osiris durch die Unterwelt, die
in Agypten religicsem Zwecke dienten, in Rom zur Belustigung
vorgefilhrt wurden, aus Sueton Calig. 5T: parabatur et in noctem
spectaculum, quo argumenta mferorum per Aegyptios et Aethiopas ex-
plicarentur.’) Sollte die bloBe Erzihlung des Aretalogen — den
Philodem ja mit dem Mimen' zusammenstellt — nicht dhnlich ver-
wendet gein? Ks wire dann begreiflich, daB sein Name sich auch
auf die heimischen Miirchen- und Wundererziihler iibertragen konnte.
Eine wechselseitige Beeinflussung diirften wir dann wohl voraus-
setzen, wie sie ja auch Erwin Rohde in seiner Analyse der helle
nistischen Utopien und Wundergeschichten ohne weiteres annahm.

Nur wenige Nachirige mdchte ich zu seiner klassischen Dar-
stellung ftigen und zuniichst hervorheben, dall sich ein so durchaus
griechisch und weltlich empfundenes Werk wie die Heilige Ge-
schichte des Euhemeros in die typische Form der #gyptischen
Offenbarungserzihlung hiillt: ein Gott hat selbst die reine Wahrheit
auf eine Stele geschrieben, die, lange verborgen, nun endlich ans
Licht tritt. Auch die Fahrt ins Siidmeer, wo auf einer Insel®) das
heilige von Grott selbst geschriebene Buch anfbewahrt wird, begegnet
uns in der Hgyptischen ,Aretalogie” wieder.”) Nicht minder be-
zeichnend ist es, daB sich die grbBte, schon mit dem Roman ver-
bundene hellenistische Aretalogie, das dpaua des Anfonius Diogenes,

1) Auch fiir Augustus stehen die friviales ex circo ludit neben den Areta-
logen (vgl. oben 8. 11).

2) Urspriinglich der Toteninsel, vgl. Teil 1 § 1 die Erziihlung von Nenefer-
kaptah.

8) Fiir weitere Agyptische Ziige verweise ich auf Jacobys feine und geist-
volle Analyse in Pauly-Wissowas Realencyklopidic. DaB Euhemercs in der
Einleitung den Charakter der Arefalogie weniger hervortreten lift, wird sich
ung spiiter erkliiren.
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wieder in die sakrale Form hilllt: die Biicher, welche die wunder-
bare Frzihlung enthalten, sind in einem Grabe gefunden. Wenn
wir spiter sehen werden, daB sich die Philosophennovelle eng an
die Prophetenerzihlung und fiberhaupt die religiose Aretalogie an-
schlieBt und in dem Empfinden des Publikums an ihre Stelle tritt,
wird es fiir uns Wichtigkeit gewinnen, daB gerade hier nicht nur
der ligyptische Magier, sondern auch Pythagoras mit im Mittelpunkt
steht; selbst daB ein Porphyrios diese Aretalogie als geschichtliche
Quelle mit verwertet, wird sich so am leichtesten verstehen lassen.
Es scheint, daB sich hier um die religios wichtige Hauptfabel das
Rankenwerk der Schilderungen und der erotischen Erzihlungen ebenso
beiliufig anfiigt, wie etwa der Clemens-Roman an die Taten des
Petrus, dem ja auch ein Zauberer entgegengestellt ist. Doch zuniichst
zu einem anderen (ebiet! —

Die urspriinglich religitse Literatur griechischer Katafdceic hatte
die alte Komodie parodistisch zur Unterhaltung und rein litera-
rischem Zweck verwendet; ibr folgten Krates und Timon, bei denen
niemand nach etwaigen orientalischen Einfliissen suchen wird. Da-
neben bringt schon das dritte Jahrhundert eine Fiille religitser Karta-
Baceic nen hervor, die sich fir uns z T. im alexandrinischen
Epigramm spiegeln. Man vergleiche Kallimachos Ep. 10W?*

*Hy diln Tipapxov év "Awoc, dppa midnm
fi T wepl wuxfic f mhht mde Ecea,
dilnchar @ukiic TTrolepaidoc viéa matpdc
Tlaucaviov® dheic d autdv év edceBéwy.

V. 4 zeigt, daB sich das Gedichtchen als eine Girabschrift des kyni-
schen Philosophen Timarchos von Alexandria gibt (Diog. La. VI 95),
natlirlich ohne wirklich eine solche zu sein. Aber derselbe Vers
wirde auch der Vorstellung, daB es nur der Verspottung einer
Kardfaac-Dichtung dieses Mannes diente, widersprechen, selbst wenn
wir in ihr die Lehre von der Seelenwanderung zu finden erwarten
diirften. FEs setzt in einer an sich ernst gemeinten Ehrung des
Mannes Erzéhlungen als allbekannt voraus, wie sie etwa Lukian im
Menippos bietet. Um Sicheres iiber die Unsterblichkeit der Seele
und ihr Fortleben (vgl. den Phaedon Platos) zu erfahren, konnte
wohl jemand zam Hades niedersteigen und die Seele des von ihm
verehrten Philosophen aufsuchen wollen; er finde die Unterwelt,
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wie sie Lukian beschreibt (Philopseudes 24: xata @UAa kai @pfiTpac
petd TV @idwy kal cuyrevidv datpifouay. Menippos 15: xatd €6vn
xal xatd @Ola diatwpévouc). Das ermdglicht dem Epigrammatiker,
in die fir das Grabgedicht ibliche Form {iberzulenken.
Wichtiger ist die kurze Widerspiegelung einer Totenbe-

schworung in Ep. 13:

H §° Omd coi Xopidac Gvamovera; el 1oV “Apippa

100 Kupnvaiov maida Méyec, um’ ¢uoi.”

O Xopida, T Td vépBe; “mohic ckdtoc” o d° dvodor Ti;

‘wetboc” & de TThoutwy; ‘pddoc’.  dmwhdueda.

‘obtoc éudc Aéyoc Uumv dnBivéc el de TOV Hduv

povher” TTehhaiou Bolc peévac ely *Aibn.’
Der Form des Grabgedichtes gehort nur noch die Unterhaltung des
Wanderers mit dem pviiue, fiir das sofort der Tote selbst eintritt.
Jetzt, wo er die Unterwelt wirklich kennt, kann er den echten dAn-
Bhc Aéyoc geben und versichern, daB all jeme angeblichen @hnBeic
Méyor, welche das Totenreich, seinen Herrscher und die Wege zur
Wiedergeburt schildern, weidoc and pifoc (dpetaoyion) sind, so
gut wie das Mirchen vom Schlaraffenland im ErdenschoB'), das
doch nur fiduhoyie ist.?) Das Gedichtchen hat dieselbe Pointe, wie
die Erzihlung von den zwei Monchen, welche sich angeblich ver-
sprachen, wer zuerst stiirbe, wolle dem andern Kunde vom Jenseits
bringen, und in dem der Schatten des Verstorbenen dann aunf die
Frage estne talier qualiter erwidert immo totaliter aliter. Eine leise
Ironie glaube ich auch hier zu empfinden, welche den Worten ovtoc
¢uoc Aoyoc . . GhnBivéc besonders scharfen Sinn gibt. Man muf Titel
und Einleitung der dAnéic icropia vergleichen und sehen wie Seneca
dio Himmel- und Hollenfahrt des Claudius als ictopia und als dhn-
@fic einfiihrt, um jene Versicherungen strengster Urkundlichkeit, mit
denen die profane wie religiose Aretalogie sich einzufithren liebt,
als typisehe Stilform zu empfinden.

1) So hat bekanntlich Kaibel (Hermes 81, 265) den SchluB erklirt. Die derb-
volkstiimliche Vorstellung, nach weleher Lukian Kezdmhouc 21 seinen Charon
such Rosse, Rinder und andere Tiere holen laft, gcheint damit zusammenzu-
hiingen.

2) Vgl. fiir das Alter und den Gebranch des Wortes Athennios IV 165 B.
Man mbchte fast fragen, ob solche MArchen auch damals schon beim Gelage
vorgetragen gind.
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Die beiden Epigramme des Kallimachos zeigen, dall Menipp
nicht di¢ einzige Quelle Lukians gewesen zu sein braucht. Nur da-
durch wird das wunderbare Auftauchen einer Fiille altgriechischer
Volksvorstellungen bei ihm, auf das eben Furtwiingler (Archiv fiir
Religionsgeschichte VIII 191 ff) hingewiesen hat, mir voll verstind-
lich, daB neben dem Philosophen von Gadara eine ganze Fiille dhn-
licher Schriftsteller steht, die auf Lukian mit wirken konnten. Wenig-
stens fiir die Nekyia Menipps konnen wir eine Nebenquelle Lukians
fast mit Sicherheit erweisen. Bekanntlich zeigt ein Vergleich mit
Horaz sat. 11 5, daB sich Menipp in rein literarischer Nachahmung
der Komédie den Bintritt zum Hades dadurch ermoglicht, daB er
die Tracht des Odysseus anlegt. Dem widerstreitet, daB er sich bei
Lukian zugleich yvon einem Magier die Weihungen und Zaubermittel
lehren 1iBt und von ihm gefithrt den Hades durchwandelt. Auch
der Schluf hat eine doppelte Pointe: die Totenversammlung und ihr
yrigwcpa, das urspriinglich wohl der zu Unrecht in den Hades (re-
kommene den Menschen verkiinden soll, andrerseits die Befragung
des Teiresias, der iiber die richtige Philosophie urteilen soll und, im
Gegensatz zu den fritheren literarischen Nekyiai, keiner den Preis
zuerkennt, stimmen nicht zusammen. Eine stark orientalisierte, moral-
predigende Burleske scheint mit der gegem die Philogophie sich
richtenden Satire Menipps nachtriiglich vereinigt. — Auchk im Ikaro-
menipp scheinen mir zwei Elemente - verbunden, die beide bis in
hellenistische Zeit hineinreichen. Der Schnitt liBt sich hier ziemlich
scharf ziehen. Eratosthenes hatte im Hermes geschildert, wie der
zum Himmel emporgestiegene Gott in heiliger Wonne die Linder
der Erde und die Bewegung der Zonen iibersechaut, Poseidonios in
einer religiosen , Aretalogie, die Seneca ad Marciam ¢. 17. 18 he-
nutzt'), ausgemalt, wie die Seele nach dem Tode zum Mondkreise
entrlickt die Sphiiren des Himmels iiber sich, Brde und Meere unter
sich erblickt. Sie schaut die Linder und Volker, den Kranz der
Inseln, aber auch die Meeresungetiime, die kithnen Schiffer, ja selbst
das im Sande der Strdme verborgene Gold und die Edelsteine im
SchoB der Erde. Dem entspricht klar die Schilderung der Wonnen,
die Menipp auf dem Monde” sitzend genieBt®): er schaut das Meer

1) Vgl. Poimandres 263 ff.
2) Auch der gottliche Fihrer, der in diesen Visionen, z. B, in dem Him-
melsfluge Nechepsos erscheint, fehlt nicht: es ist Empedokles,
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o

und die Lénder, Griechenland, Persien, Indien, und nicht sie allein,
sondern das Treiben aller Menschen, wie sie iibers Meer fahren, Krieg
fithren, Ackerbau treiben, Recht sprechen. Und wunderbarer noch:
auch was im Hause und bei Nacht geschieht, allen Frevel, alle
Laster. So genieBt er als héchste Seligkeit den yélwc Aiwuxp:mnc
auf die Menschen herabblickend, die in ihrem wirren Rennen und
Streben nicht wie die Sphiiren eine aus verschiedenen Tonen zu-
sammenklingende Harmonie, sondern licherlichen MiBklang zu Zens
emporsteigen lassen.

Es ist eine groBuziigige Erfindung, sicher nicht Lukians Eigen-
tum. Das zeigen einerseits die Fahrten zum Monde in den weltlichen
Aretalogien (Antonius Diogenes, *Akn6iic icropia), andrerseits Varros
Marcipor. Ja vielleicht kénnen wir uns selbst auf ein Zeugnis des
Horaz berufen. Daf die Seele als Adler zum Himmel emporschweht,
scheint eine auf klassischem Boden wie im Orient hiufige Vor-
stellung, und selbst in der Mithras-Liturgie durchwandelt der Myste
als Adler den Himmel. Was Lukian oder sein Vorbild bewog, den
Geierfliigel mit dem Adlerfliigel zu verbinden, wissen wir nicht! ); es
ware miifig, darauf hinzuweisen, daB der Geier der gittliche Vogel
der Agypter ist und (vielleicht aueh deshalb) in t]er Beschreibung
der Himmelfahrt des Peregrinus fiir den Adler eingesetzt ist. Wenn
Lukians Menipp so besonders betont, daB die Sehschirfe des Adlers
ithm ermdglicht, alle Laster und Verbrechen zu sehen, so legt Horaz
Sai. 13,26 cur in amicorum vitiis tam cernis aculum quam aut
aquile aut serpens Epidawrius wenigstens nahe, an eine iltere Quelle
zu denken. DaB sie nach Menipp fillt, ist mir wegen des Aus-
lanfens der ganzen Erzihlung in den té\we Anpoxpiteioc wahr-
scheinlich.?)

Gar nichts hiermit hat der zweite Teil, die Gotterversammlung
und der Spott fiber die ,Physiker® zu tun.®) Doch ist ein litera-
risches Vorbild auch hier durch die zahlreichen Anklinge an Seneca,

1) Sicher nicht die Absicht, an seinem Helden eine ebenso frostige wie
unverstindliche symbolische Kritik zu tiben, die Hense (Festschr. fiir Gompers
192) ihm zuschreibt.

2) Zuerst novellistisch behandelt in den Hippokrates-Briefen, dann erwihnt
von Lucilius (vgl. unten S. 22 A. 1),

8) Besonders die Schilderung der Gebete fallt unertriiglich gegeniiber
der kriftigen Schilderung des ersten Teiles ab.
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FF

ja vielleicht auch an Lucilius Buch I sicher. Ich mochte in ibhm

den eigentlichen Anteil Menipps sehen.

Ich habe, trotzdem schon Rohde auf den Zusammenhang der
kynischen Satirendichtung und flii’ﬂﬁelt volkstiimlichen _Mm-("}lﬂn-.ul@
Fabelliteratur hingewiesen hat, die wie alle \'n”ii%!]l]lllf‘.]‘ll.{‘ Poesie in
dieser Zeit wieder zu Ehren kommt, e paar Einzelheiten heraus-

gegriffen, weil es mir hauptsichlich daran liegt, neben der-an die
= Rl e

parodistische Literatur schlieBenden Richtung, die :1119.1'11‘ qem eiggnt-
lichen Kynismus zu gehdren scheint, eine von humoristischen Ele-
menten durchsetzte religids-moralische Dichtung der Art nachzuweisen.
Ob sich in ihr direkt orientalische Elemente nachweisen lassen oder
ob die orientalische Aretalogie nur zur Ausbildung und Verbreitung
dieser Dichtungsart beigetragen hat, ist im Grunde gleichgtiltig. Nur
aus ihr ist die stoische Satirendichtung zu begreifen, die ihrerseits
wieder die Verwendung des Wortes Aretaloge fiir Crispinus, den
Gegner des Horaz, erklirt.

Freilich ist die stoische Satirendichtung den Geschichten der
+émischen Literatar noch fremd, die iberhaupt nach den Zusammen-
hiingen zwischen dieser romischen Dichtungsart und griechischer
Literatar wenig fragen'); wird doch selbst der Anpoxpiteloc Téhwc,
der so Kklar die erste. Satire des Persius — freilich nur sie — be-
herrscht?), nicht einmal der Erwihnung wert befunden. So mub

1) Selbst der Zusammenhang zwischen Horaz und Bion, den Heinze in
erster Entdeckungsfrende viel zu stark dargestellt hatte, wird Sfter behauptet
als nachgepriift. Gerade fiir das erste Satirenbuch will er sich mir nicht recht
bewiihren: wo Horaz dort philosophiert, folgt er ausgesprochen epikureischen
Quellen.

9) Der erste Vers O curas hominum, o quantum est in rebus inane soll
mit Lachen vorgetragen werden und der Leser an ihm eine unmodern gewor-
dene Art der Satire erkennen, whhrend die rthetorisch-stoische Satire herrscht
und modern ist (vom Anuoxpireisc yéhwe geht auch die Verhdhnung des Pere-
grinus bei Lukian aus). DaB der Vers des Persius auf Demokrit geht, zeigt
gein zweiter Teil (vgl. auch Juvenal X 61), daB er aus Lucilius stammt, bezeugen
die Scholien. Also ist jenes Lachen, das Persius um keine Ilias hergeben will,
das aus der Novelle in den Hippokrates-Briefen bekannte Lachen Demokrits.
Es bezieht sich stets auf alle Menschen; v. 8 ist Romae quis non und v. 121
auriculas asini quis non habet eng zu verbinden. Eins schiitzt das andere; der
Scholiast flunkert. Von einer Verspottung Neros kann so wenig die Rede sein
wie von einem Anfiihren seiner Verse, Es ist die gesamte rhetorische und
alexandrinische Dichtung und Dichterwut, die Persius hier verspottet. DaB er
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I §1. Die stoische Satire. 23

ich ein wenig weiter ausholen und dem Leser zuniichst einen Umweg
zumuten.

Auf die Rivalen des Horaz hat m. W. erst Hendrickson in seiner
Erklarung der Satire I 4 hingewiesen.') Ich bedaure, daB er die
dritte Satire nicht hinzugenommen hat, die mit der vierten derartig
zusammenhangt, dab die ethisch-philosophische Auseinandersetzung
der rein literarischen vorausgeht und Horaz in letzterer auf Angriffe
gegen seine Tendenz und Gesinnung im Grunde nicht mehr zu ant-
worten braucht.f) Den Angriff auf einen ganz bestimmtien Gegner,
der im SchluBf als Freund des Crispinus bezeichnet wird, mildert
Horaz dadurch, daf er, scheinbar selbst in dessen Fehler verfallend,
einen eikovicuéc, eine gehissige Portritzeichnung des Tigellins gibt
und auf den Einwand, ob er selbst denn keme Fehler habe, zu-
nichst unbedacht antwortet ,andere und wohl kleinere”. Sich selbst
widerlegt er nun: das heiBt ebenso handeln, wie der scurra Maenius,
équTd cuyyvuny €ewv, denn seine eigene Antwort (fortasse) zeigt,
daB er sua pervidet oculis mala lippus imunctis. So ist es denn Horaz
selbst, der sich hier scheinbar als echter scurra und yehwromoide
beim Anblick eines Freundes iiberlegt: iracundior est paullo . . .
ridert possif, nm sich gleich wieder selbst zn ermahnen. Erst der
SchluB lehrt uns, daB die mit v. 38 beginnende theoretische Dar-
legung sich an einen stoischen Gegner wendet, qui aliena negotia
cural (vgl. sat. 11 3, 19). Die Beschreibungen Plutarchs in mepi
mohumpaypocivne zeigen, wie solche Manner im Leben auftraten.®)
Wir diirfen aus v. 126 cur oplas, quod habes m. E. sogar entnehmen,
daB eine bestimmte literarische AuBerung vorliegt, wie denn iiber-

in den nichsten Gedichten (den Diatriben) ganz anderen Ton anschligt und
gelbet in dieser Satire zu schwach fiir sein gewaltiges Vorbild ist, kann ich
hier micht ausfiibren.

1) American Journal of Philology 21, 121 ff.

2) Iech weiB durch miindliche Mitteilung, daB ich in der Auffassung des
Gedichtes in vielem mit Heinzes [inzwischen erschienener] Ausgabe zusammen-
treffe. Ich habe meine Darlegung deshalb abgekiirzt, glaube sie aber nicht
ganz entbehren zu konnen.

3) Plutarchs Schrift gewinnt fiir uns erst Leben, wenn wir an die Rolle
denken, die Stertinius und Davus im zweiten Bueh des Horaz spielen. Mit
ihnen wieder vergleiche man die Worte, mit denen Plinius (Ep. I 10, 7) den
Eupbrates lobt: insectatur vitia, nom homines, nee castigal erromtes, sed
emendat. Mit der Charakteristik des Tigellius vgl. Rhet. ad Her. IV 50, 63.
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haupt der SchluB der Satire die Person des Gegners immer klarer T‘U\L%
hervortreten 1aBt. Als der wahre Herrscher, der dpyidc, wilnscht m'_t.' |
er sich die Bactheéin, um alle Schuldigen strafen zu konnen und E""I'[L‘
schwingt. da ihm dies im politischen Leben nicht moglich ist, 'h"m'."
wcnigsién.ﬁ die GeiBel der Satire, der unerbittlich scharfen descriptio der H
iiber ihnen.?) Hierin liegt die Verbindung dieser Satirenart mit der goraso
alten Komédie, von der Horaz in der folgenden literarischen Ab- “f“l el
rechnung ausgeht. Hierin liegt aber auch der Vergleich mit dem ‘!“*I'i”"
sourra. der in unserer Satire nur angedeutet und erst in der auch !
vierten ausgefiihrt wird. Wie eng sich gerade in ihm Horaz an recht ¢
Avistoteles anschlieBt, lieBe sich weiter verfolgen, als Hendrickson es hergeh:
tut. Diese Art der Satire nun muB der Gegner selbst aus dem Riicksi
Wesen der stoischen Ethik hergeleitet haben. Nur dann ist der ein [
Gang der dritten Satire verstiindlich, nur dann kann ich es mir er- einen I
kliiren, daB Horaz die Grundlagen dieser Ethik in diesem Zusammen- Er ve
hange nachpriift, indem er dabei von Chrysipps Schrift mepi Tod wie de
xupiwe kexpficdon Zivwva Toic dvopecy ausgeht. Er verweist zwar nichst!
erst v. 126 direkt auf sie; aber wenn wir den Zusammenhang des sehlec!
einzig erhaltenen Bruchstiickes bei Diogenes Laertios mit Horaz stehen
vergleichen, empfinden wir, daB die Benutzung viel weiter geht, vgl. Uil
VII 121: pévov 7° ékedBepov, Tolc Te qovhouc dovhouc' elvar yap springe
v éhevBepioy EEouciav avrtompariac, THv b doukeiav crépnav alto- der mq
mpayiac . . .. o0 povov D’ Eheubépouc elvar Touc copovc, GAhd kal 8o
BaciAéac, thc Bacitkeiac olicne apxfic dvumeuBivou, fitic mept udvouc durch
v Touc copovc cuctain, kabd gna Xpbammoc év T wepl Tol xupiwce anerkar
KexpficBon Zrvwva Toic dvépaay: éyvwkévar yap ena beiv tov dpyovra der St
mepl Ayaflv kol xokdv, undéve bE TV @oidlwv émictachm TolTo. nicht
duoiwe dE kol a@pyikolc dikacTikoUC TE Kai pnropikolc MOVOUC Ander
elvan, Ttiw‘ ot puulwy oUdéve’ €Tt Kol dvapapTiTOUC, TH AmEM- rechtfe;
nrwrouc elvol auoptiuett. aBhoafeic T elvar’ ol yap d\lovc PAdmTElY bei gej
ovB’ adtouc: élefpovdc Te uf eivar cuyyvdipnv 7 Exeiv pn- loge hi
bevi' pn yap mopiévon Tac €k Tol vouou émPolhovcac kohdcere, émel merk “‘,
1) Dab eine solche deseriptio, yapaxtmpicpdc (such eikovicpde; das Wort gezelct
ist von der KoOrperbeschreibung, dem Steckbrief, entnommen, vgl. Seneca ep.
96, 65. 66) von selbst zu einer gewissen Verwandtschaft mit dem Mimus fiihrt, :
zeigh schon das bekannte Geschichtchen Hermipps iiber Theophrast bei Athe- 4
naios I 21 A, Ich erwiihne es, weil sich nach Philodem Aretalogie und Mimus Himlo,

in den p0Bor und fBomoilar beriihren, Virro o
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“ }-]J:rb"r > g 2 3 r [} 3 ’ i " \
Inschi 16 77 elkary xai 6 €keoc adt O’ f émeikeia oddéverd écn YuxTc mpoc
wRaacn , ; ; s w ;
! kohdceic mpocmoloupévne xpncrétire” und’ oiechon ckAnpoTépoac
LA e 4 A : . :
h i avtac eivar Diirfen wir aus Horaz schlieBen, so war auch ‘der
i 151,

Satz, daB Freundschaft nur unter den Weisen moglich sei und aus
der Selbstliebe entspringe, mit behandelt. Von ihm geht Horaz aus;

v IR gerade die Selbstliebe fithrt zur cupyviiun, aber gegen sich selbst,
v :“" und eben damit zur ungerechten Beurteilung gegen den Nichsten,
t dem die dann auf uns zuriickfillt und alle Freundschaft unmdglich macht;
n der auch hier ist Billigkeit und Gerechtigkeit aus der Furcht vor Une
Horaz ar recht erwachsen; es ist dies das Band, welches v. 99 ff. mit dem Vor-
kson es hergehenden verbindet. Durch die ganze Darlegung zieht sich die
dem Riicksicht auf die xupidmnc Tdv dvoudrwy: ihr widerstrebt es, wenn
ist der ein ,Irrtum® den Namen Tugend erhilt, und doch wiinschte Horaz
mir er einen Irrbum, wie ihn der Verliebte begeht, auch in der Freundschaft.
SAL0Men- Er verlangt, daB der Freund wie der Liebende oder doch wenigstens
mepl Tob wie der Vater das wipiov in der Charakteristik meide?) und das
st zwar niichsthessere Wort wiihle, withrend die Menschen allgemein das
hang des schlechtere Wort, ja die Bezeichnung des der Tugend zuniichst
t Horaz stehenden Lasters verwenden. Dazu muB freilich kommen, wer die
geht, vel cuyrvibun nicht zu dben wei; wohl setzt sie eine dem Affekt ent-
elvar yap springende Tauschung und dxupolotia voraus, aber sie entspricht

v o der menschlichen Natur und der wahren Gerechtigkeit.
'! ': 2 it So greift man nur einen ernsten Gegner an. Wir diirfen uns
HAVOUC durch die gutmiitige Parodie, mit der Horaz im zweiten Buch als
! xuplwe anerkannter Meister der Gattung, zugleich innerlich mehr und mehr
dpyovia der Stoa sich zuneigend, den Gegner auch fiir seine Zwecke benutzt,
..-lr—.m'-ru. nicht tiuschen lassen: es hat den Dichter Miihe gekostet, die
o auduetl Andul"uug des [Jrunda::hzu'al\tm's der Satire wt-‘l 51_'.1-11&\}:1..]tul:.h!iu]'ﬂ Zu
rechtfortigen. Von Gegnern nennt er haupisichlich Crispinus, der

dmep S : . ; s e
BAGmTEV bei seinen Widersachern wegen seiner Weitschweifigkeit der Areta-

loge hief und einmal beildufig auch jenen loguax Fabius (1 1.-13)
merkwiirdigerweise im Anfang einer kleinen, mit meisterhafter Kiirze
gezeichneten Aretalogie.®)

.".L_n:‘- un-
\(cerc, EMEl

jas Wort 1) Das Adjektiv scheint in der stoischen Bprachlehre aus dem Emdivupoy
Senecs cp ehgeleilet nnd dies wird a parte genommen und zwar aut o corpore aut ab
\fimus fibrt animo, vgl. Varro de lingue lat. VII 15 und meine Erklirong M. Terentius
ei Athe- Varro und Johannes von Euchaita 8. 67. Zur Sache vgl. auch Ovid Rem. 323.

Mimus 2) Von einer solchen nimmt das erste Gedicht seinen Lauf; gie bildet
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Wir diirfen an der Existenz einer skoptischen Satire von phan-
tastischer Erfindung, die sich eng mit der Aretnlogie beriihrt und
gleich ihr niederen Ton anschligt und aufs breite Publikum 1‘w-.hnet1},
kaum zweifeln. Himmelfahrten und Hadeswanderungen, Totenbe-
schworungen oder sonstige Wunder mochten den Rahmen bilden.
Wir ditrfen nicht vergessen, daB schon Lucilius in jener Gtitterver-
sammlung, die tiber den Tod des Lupus beschlieBt, in burleskem
Ton eine derartige mit persénlichem Spott verbundene Aretalogie
erzahlt hat, deren Einkleidung uns freilich leider unbekannt ist. Auch
von Horaz und Juvenal sind uns je eine Satire erhalten, die ganz
den Charakter der Aretalogie trigt.

Wunderlich genug ist allerdings die Wundergeschichte in Horaz
Sat. 1 8, die der Gott selbst, freilich nur ein inutile lignum vortrigt.
Es mochte fromme Gemiiter beunruhigt haben, daf der allmichtige
Giinstling des Kaisers den locus vreligiosus — denn das ist ja fiir
angstliche Gemiiter auch der Begriibnisort der Nichtromer und Un-

freien — mit in seinen Park hineinzog; allerlei Geisterspuk und

Wunder mochte man erwarten oder erzihlen. Da hat auch der
Freigeist, der sich des angenehmen Spaziergangs und der ver-
besserten Luft freut, ein Tépac zu berichten. Allerdings ist es
im Grunde nichts als der unheimliche Ton des zur Nachtzeit —
natiirlich nicht vor Hitze — platzenden Holzes, aber das ist die
mwopdn des GGottes und geniigt vollkommen, allen Zauberspuk zu ver-

nicht einen eigenen Teil, sondern gibt mit ihrem BchluBton & dvBpurroc olbév
Ty éavrol dcwdZeron (GAN del mhéov Exev Oéher, was mit avarus allerdings
ungeschickt iibersetzt ist) nur den allbekannten Haupteatz, an den gich das
Einzelbeispiel in der Ausfihrung anschlieBt. DaB diese Poesie sich bhis ins
Mittelalter hinein erhalten hat (vgl. Konstantinos Manasse IV 18 dvbpec b Aé-
youtt cogol Moucdwy Omopiirar, Crusiue Rhein. Mus, 43, 464), fiigt sich gut
ungerm Bilde von dem Fortleben derartiger Kleinpoesie. Beachtenswert ist,
wie Horaz bestindig nicht nur dem Lueilius, sondern such seinen eigenen
Gegnern gegeniiber die Forderung der Kfirze und Mannigfaltigheit des Stils
erhabt.

1) Es ish intercesant, dass sie gerade bei den rdmischen Alexandrinern An-
erkennung oder gar Nachahmung gefunden hat (vgl. Cato und viellaicht Varro
Atacinus). Der feine Tigellius, der jede neue Satire derart gierig las, wird ja
wohl mit seinem Gesinnungsgenossen Demetrius zusammen nur Catull und
Calvus hergeleiert haben. Das bestiitigt Persing, der diese Alexandriner daneben
auch deklamatorische Satiren dichten 1iBt (vgl. S. 28 A. 1). Wir sehen, wie
gich diese volkstiimliche Batire rhetorisch nusgestaltete.
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I §1. Horaz Satire I 8. 27

jagen.') Der arme Holzklotz oder Gott schildert seine Erlebnisse
und seine Angst und muB — echt im Stil der Aretalogie — die
Wahrheit seines Berichtes durch einen kriiftigen Schwur erhiirten,
Das Ganze

bei dem seine wahre Natur noch deutlicher zutage tritt.
dient dem eixovicude der ,Hexe* Canidia.

Man muB, um die Art des Witzes, der auch in diesem liegt, zu
verstehen, an die Rolle der freien Erfindung in der Skoptik der Zeit
denken. Solufos qui captat risus hominum famamque dicacis, fingere
qui non visa potest ist die Beschreibung des Satirikers, wie ihn das
Publikum des Horaz sich vorstellt, und Cicero sagt in der Theorie
des Witzes (de or. IL 240): Duo sunt enim genera faceliarum, quorum
alterum ve tractatur, alterum dicto. re, si quando quid tamquam
aliqua fabella warratur, ut olim tu, Crasse, in Memmium: co-
medisse ewm lacertum Largii, cum esset cum eo Tarracinae de amicula
rizatus. salsa ac tamen a te ipso ficta [tota] narratio. addidisti
clausulam: tota Tarvacina tum ommibus in parietibus inscriptas fuisse
litteras LLLMM.  cum quaereres, id quid esset, semem tibi quendam
oppidanum divisse: lacerat lacertum Largi mordax Memmius. per-
spicitis genus hoc quam sit facetum, quam elegans, quam oratorium,
sive habeas, vere quod narrare possis, quod tamen est mendaciunculis
aspergendum, sive fingas. est autem huius generis virtus, wl ta facta
demonstres, ut mores eius, de quo narres, wt sermo, ut vultus omnes
exprimantur, ut iis qui audiunt tum geri illa fierique videantur. Wir
werden, wenn wir diese Art Skoptik noch mit der ,weltlichen Areta-
logie* verbinden diirfen, uns nicht wundern, daB Philodem sie mit
dem Mimos zusammenstellt.

Doch vielleicht liBt sich die Bezeichnung des Crispinus als
aretalogus noch besser begreifen, wenn wir an die letzte in der
cigentlichen Satire erhaltene Aretalogie, an Juvenals XV. Gredicht
herantreten. Die Frage, wieso dies Gedicht eine Satire ist, wird
durch die iibliche Auskunft, Juvenal sei ein mittelmiBiger Dichter,
wohl nicht ganz erledigt; gerade mittelmiBige Dichter pflegen in
den Schranken der Gattung zu bleiben. Juvenal ist nirgends originell.
Als er begann, hat er einfach die zur rhetorischen Ubung umge-
staltete Satiren-Dichtung seiner Zeit fortgesetzt; das zeigh Persius,

1) Sollte die Erfindung des Wunders gar auf Kenntnis des (Agyptischen)
Aberglanbens beruhen? Nee Serapidem magis quam sirepitus per pudenda cor-
poris expressos contremeseunt sagt Minucius 28, 9.
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der seine Diatriben streng von jener deklamatorischen Dichtung
mores, in luzwm, in prandia regum unterscheidet, welche die Dichter
seiner Zeit zusammen mit der Nachahmung alexandrinischer Elegien
und Epyllien betreiben.’) Ich wiiBte die zwei ersten Biicher Juvenals
nicht treffender zu bezeichnen als ein dicere in mores, in luvum, in
prandia regum; ein solches muf sich ja mit einer Klage iiber das
Los des gebildeten Mittelstandes, der dichtenden Klieuten, notwendig
verbind(-n.; beide in seiner anfinglichen Poesie gleich starken Teile
hat Juvenal in der m. E. sehr kunstvollen Disposition der ersten
Satire geniigend betont. Aber die wenigen Stoffe sind bald zer-
sungen; Juvenal will mehr und ist doch fiir mehr zu schwach; er
versucht die eigentlich philosophische Satire; er plagt sich, die iibliche
Gelegenheitsdichtung seiner Zeit, Trost-, Einladungs-, Glickwunsch-
gedichte durch leichte Umbildung ins Satirische zu ziehen; er greift
endlich zur Avetalogie, freilich nicht um einer ecinzelnen Person,
sondern dem verhaBten Agyptervolk (vgl. 29 wvulgi, 31 populus) etwas
anzuhiingen. Natiirlich gibt sie sich als dAn®ic icropia: Odysseus
hatte fiir seinen &mohoyoc keine Zeugen, Juvenal berichtet miranda
quidem, sed vnuper conswle Tunco gesta

*); er verfehlt nicht, auf seine
eigene Anwesenheit in ﬂ_gj‘ptm] hinzudeuten (45) und sucht in der
ganzen Erzihlung den hochsten Grad von Anschaulichkeit zu er-
reichen. Ich darf auf die eben angefithrte Stelle Ciceros verweisen,
um die #sthetische Theorie, welcher er folgt, ans Licht zu stellen.
Aber auch das geniigt kaum, dem Gedicht den Charakter der Satire
zu geben. Bind wir Philologen vielleicht ein wenig den Phiaken
gleich und spielt der Dichter mit seinem Lesern? Von jenen merkt
nur einer, der noch am wenigsten getrunken hat, daf Odysseus doch
fiir all die so glaubhaft vorgebrachten Geschichten im Grunde keinen
Zeugen hat, und schlieBt, daB er lige. Das warnt doch wohl, seiner
eigenen , Wundergeschichte* zu trauen. Ich glaube im Grunde den
selben Doppelspott iiber eine Dichtungsart und eine miBliebige Per-

1} Persius I 67. Den durch die Betonung der eleganten Meirik an dieser
Stelle nur angedeuteten alexandrinischen Gedichten schlieBt sive (v. 67) als
neue Gattung die Satire an, die freiere Metrik hat. Es folgt von 69 bis 91
die Tragtdie (85—88 ist eine Art Parenthese); dann kehrt der Dichter zu den
alexandrinischen Epyllien zuriick.

2y Mit v. 20 fF Tg‘. VI 684 ff. Die TJ‘.‘ﬂg[?ﬂi@ vertritt dabei den udfoc, d. h.
die wevdfc icropla.
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I §1. Juvenal Satire 156. Seneca. 29

sonlichkeit hier zun empfinden, der sich auch in dem besprochenen
Horazgedicht herausfiihlen lift.') Man vergleiche nun, wie die
moralischen Betrachtungen und der Name Zenons gewaltsam in das
gschwach

Gedicht hereingeprefit werden. Juvenal mub mehr als geis
geworden sein, wenn das nicht handgreifliche Parodie ist. Aber
wenn in ihr wirklich eine ernste Dichtungsart sich widerspiegelt,
so begreifen wir leicht, daB es von einem ihrer Vertreter heiBt:
tam garrule, ut aretalogus diceretur.

Ich hoffe damit erwiesen zu haben, daB sich alle Zeugnisse fiir
den Gebrauch des Wortes leicht zu einem einheitlichen Bild zu-
sammenfiigen. Die Frage, ob jene stoische Satire, die noch im
zwelten Jahrhundert n. Chr. verspottet werden konnte, vielleicht im
gweiten Jahrhundert v, Chr. schon bestand und in irgendwelcher
Form einen Teil jener stoischen Dichtung bildete, yon welcher uns
mancherlei Spuren erhalten sind?®), die sich bald mit der Komddie,
bald mit der ennianischen safura bérithren, kann ich noch nicht be
antworten. Eher mdchte ich die Frage aufwerfen, ob sich micht aus
dieser stoischen Dichtung die starke Betonung des elxovicuéc (und

zwar in korperlicher wie geistiger Beziehung) erklirt, die wir in
- .

Senecas menippischer Satire finden. Auch das starke Hervortreten
einer pathetischen Rhetorik neben dem mimisch-burlesken Ton kinnte

=]

gich mit aus der durch Persius (I 67. 68) und durch Juvenal be-
'! gz t't‘!\?.!;i.!""fl. “?if}l-
1

tiger fiir meine Untersuchung ist der Ton, in welchem hei Seneca

zeugten rhetorischen Fortgestaltung dieser S

sexuelle Verhditnisse besprochen werden. Die Hinrichtung Silans

rechnet werden. Ihren Grund

soll dem Claudius als Verbrechen an

— l,l:_‘..';{ _[_n,',):i’it f“'".,‘la m:'i. J]E".l' g‘ilsg"f—'.-"‘:'_-: '-"-.’-‘_l".'rr“-ﬂ'v.’.' — konnte Seneca

llen. Schon ein

iberhaupt verschweigen oder als erfunden hin
Versuch, die sittliche Bedeutung jenmer Tat durch den Hinweis aunf

die Lehren, sei es der Skepsis, sei es des Kynismus und der iilteren

fitte fiir das Leben Juvenals eine gewisse V

1) Das

igkeit. Ist die

selbet in

lichtungs tig bestimmt, so wird die Angabe Juvensls, er gei

Agypten g mindestens zweifelhaft. Es gibt eine Erzil ttung,

dung verrat,

die gerade d nbare Beglaubigung sich selbst als E

Eine nacl Verbindung ungerer Stelle mit VII 90—02 kenn die ganze

affen haben.

Sage von der ,Verbannung" des greisen Dichters gescl

2 8 durchsetzte sich bekanntlich t
Nicht il

Menipps zu red
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Stoa. abzuschwiichen, schidigte Seneca im Grunde mehr, als er nutzte,
und selbst er hiitte einen anderen Stil verlangt, als wir in der‘ be-
rithmten Stelle (c. 8) finden: nedum ab love, quem quantum q'“’”?“f"
in illo fuit, damnavit incesti. Silanum enim, generum suum, occidit
proplerea quod Sororem Sudam, festivissimam omnium jme{lamfm, quam
omnes Venerem vocarent, maluit Tunonem vocare. “quare, inquit, quaero
enim, Sororem Suam?’ stulte, stude: Athenis dimidium licet, Alexan-
driae fotum. Der Ton eleganter Frivolitit, die in dem Perversen auf
sexuellem Gebiet im CGrunde nur den Witz sieht, mubf nach meinem
Empfinden in der skoptischen Dichtung der Zeit sich schon durch-
gesetzt haben. Es ist, wie ich kaum mehr zu sagen brauche, der
Ton Petrons.’)

Wir bediirfen in der Tat die Annahme einer solchen Dichtung,
am Petron zu verstehen. Wohl hat R. Heinze (Hermes 34, 494)
m. E. schlagend erwiesen, daB Petrons Werk die volle Ausbildung
des griechischen erotischen Romans voraussetzt und von ihm in
seinem Hauptinhalt bestimmt ist.?) Eben darum sber liBt sich die
Form der menippjs(-,he.n Qatire nur aus einem zweiten Element er-
kliren, das wir am klarsten erkennen, wenn wir die Abenteuer des
Helden in Kroton betrachten. Den Schiffbriichigen begegnet be-
kanntlich ein Landmann, nennt ihnen den Namen der Stadt und
warnt sie vor den Bewohnern (116): quoscumque homines in hac wrbe
videritis, scifote in duas partes esse divisos; nam aut captantur aut
captant. Die wunderliche Idee von einer Stadt der Erbsehleicher,
die Art der Warnung, alles entspricht dem Stil der fabelhafien Reise-
berichte. Es war ein gliicklicher Gedanke fiir die wunderbare Fahrt
an unbekannten Kilsten und die Abenteuer mit Fabelvolkern und
Miirchenwesen eine Reise lings der allbekannten Kilste Galliens und
Italiens einzusetzen und jede neue Stadt zur typischen Verireterin

1) Dieselbe Umbildung des GGeschmackes des Publikums zeigt sich in der
Elegie Ovids und der Verrohung des erotischen Epigramms, vgl. Pauly-Wissowa
Realencyclopddie Epigramm,

2) Es ist wunderlich, daB selbst die Rolle des erst spit in den Romsn
eintretenden Ascyltos zur ,,Widerlegung* benutzt wird. Ist das Aufireten von
Rivalen sonst dem Romane fremd oder kann man die sentimentalen Dichtungen
von der Treue anders parodieren als durch die Schilderung einer immer sich
wisderholenden Untreue der beiden Liebenden, die doch immer wieder zu-
sammenhalten? Heinze hat sicher ebendarin die Pointe der geistreichen Par-
odie gesshen.
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[ §1. Seneca. Petron. 31

eines neuen Lasters zu machen. Er hat die Wahl der Form be-
stimmt.') Aber der ,Aretalogie dienen von unseren Fragmenten
zunichst nur 116—125 (wenn wir die Vortrige des Eumolpus auf
dem Wege einmal mitrechnen); dann schieben sich lange Liebes-
abenteuer des Haupthelden ein, die offenbar mit der Schilderung der
Erbschleicherei nich{s zu tun haben: sie erzihlen nur das immer
wiederkehrende MiBgeschick des einst von Priap so reich begnadeten
und nun von ihm verfolgten Haupthelden und deuten seine Eifer-
sucht gegen Ascyltos wenigstens an (133), dienen also lediglich dem,
was Heinze trefflich als die Grundidee des Romans bezeichnet hat:
erst mit ¢. 140 kehren wir, wie der Dichter auch #uBerlich kennt-
lich macht, zu der Burleske (er sagt: mimus), der Prellerei der Erb-
schleicher, zuriick. Die Vereinigung setzt eine innere Verwandt-
schaft beider Gattungen voraus®); ich werde auf sie spiter eingehen.
Auf eine #uBere muB ich schon hier beiliufiz aufmerksam machen.
Daf die rhetorische Deklamation ein notwendiger Bestandteil des
Romanes ist, wird sich uns spiter zeigen. DaB sie auch in die
stoisch-rhetorische Satire eingedrungen ist, méichte ich aus Juvenals
XV. Satire schliefen, und Seneca wiirde, wie wir sahen, nicht wider-
sprechen. Die mit der Poesie wetteifernde Deklamation des Romanes®)
brauchte in der Tat nur in Verse zuriickgebracht zu werden, um
beide Dichtungsgattungen auch #uBerlich anzugleichen.

Dem Petron an Umfang ziemlich gleich steht die Erzihlung
des Antonius Diogenes, die sich schon durch ihren Titel T@v $mep
Bolvhny dmictwy Adyor kb’ als Reisearetalogie bezeichnet. DaB sie
ebenfalls eine Verbindung dieser Dichtungsart und des Romanes gibt,
hat Rohde richtig erkannt; da die Aretalogie nicht durch das Me-
dium der umgestaltenden menippischen Satire gegangen ist, so ist
das religidse Element auch nicht durch das didaktische der descriptio
ersetzt; aber die Gleichsetzung von Philosophie und Religion wirkt

1) Welches Laster in der vorausgehenden Btadt dargestellt war, wisgen
wir nicht. War es vielleicht die schriftstellerische (rhetorische) Eitelkeit und
sah Encolpius zu Anfang das ganze Volk von deren Furien besessen? Parallelen
wiirde bekanntlich die Batire Varros bieten.

2) Trotzdem die eine nur in Parodie vorliegt und jede Parodie an mich
eine gewisse Hinneigung zur Safire zeigt.

8) Man erinnere sich an Metiochos und Parthenope. Benutst ist immer

die hellenistisch-rhetorische Poesie. 3+
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:

auch hier. Die Erzihlung von Pythagoras, Zamolxis und Astraios?)
verflicht sich mit reinreligidsen Schilderungen, wie es die Hades-
wandsrung und das gesamte Wirken des Paapis sind. Es illustriert

der Gotter und des Zauberers und tritt damit in einen
ammenhang mit den religits gefiirbten kurzen Wunder-

die Kraft
gewissen Zu
erziihlungen des Philapseudes.

Ieh kann das nicht besser klar machen, als indem ich den Blick
des Lesers sofort auf die dritte Dichtung heriiberlenke, die in den-

solben Zusammenhang gehiirt, die Geschichte von dem zum Ksel

verzauberten Jilngling. Hier kinnen wir ein nachiriigliches Ein-
wirken nicht des Romans, wohl aber der romanhaften Erzahlungsart
liinden greifen, Ieh braunche nach den trefflichen Aus-

fast wmit
fithrungen Rohdes nur kurz Bekanntes zu wiederholen. Eine Kette
von Verwandlungen, wahrscheinlich ein und desselben Mannes, er-
ziihlte mit vollem Ernst, also zu religidsem Zweck, Lucius von Patrae?),

1) Das Wunder, welches von seinen Augen berichtet wird, erziihlt der

Agypter von dem Kynokepbalos, dem heiligen Tiere des Hermes. Hat Astraios

den Aquitaniern #hnlich wie in andern Sagen Hermes den Agyptern das Jahr

geordnet?

ntlich Photios Bibl. cod. 129. Rohde, der in seiner
klanssischen Jug durchaus glaublich erkliirt hatte, hielt anch
spilter mit Recht daran fest (K1 Sehriften II 70 1), hiltte eseine Ansicht aber
vielleicht besser begriinden kbinmen. Aus jener Wanderung der Seele durch
Pythagoreer glaubte und die er zu er-

t bekar

gy & e
,{_. w0 Dereng

B hrift die

verschisdene Tiergestalten, an die der
kennen imstande war (man denke daran, wie Apollonios die Seele des Amasis
in sinem L¥wen entdeckt), konnte nur zu leicht eine Verzauberung in ver-
schiedene Tiere und Pflanzen werden. BSelbst Ovid hilt es fiir zweckmilBig,
seinen rein weltlichen , Verwandlungen' sinen pythagoreisch-religiisen Anfang
und Schlaf zu geben (di, coeptis — nam vos mulastis et illas — aspirafe meis).
Ja vielleicht war die gleiche Eutwicklung schon in der Hgyptischen Wunder-
erzithlung vollzogen; auf den dritten Teil des Papyrus I)'Orbiney, dem er diese
Deutung gibt, verweist mich Prof. Spiegelberg: Batau verwandelt sich, um gein
treuloses Weib zu strafen, in einen Btier; sie liBt ihn tOten; auvs dem Blute
erwachsen zwel Persea-Biiume; sie lifit sie filllen; ein Span fliegt ihr in den
Mund usw. Maspero (Contes populaires de .J',’-I,'_f,r‘.llrpfe ancienne® p. XVII) hat die
J"_'.rz:"ih‘.tmg in den Mirchen der verschiedensten Vilker n,-g;fﬂl#_..-t; ich zweifle
nicht, daf antike Aretalogen sie durch die grischisch-rdmische Welt getragen
und ihre mittelalt

weiter erhalten haben. Auf die Ver-
hichten (Miidchen in Btuten, Jungfrauen
rten Ursprung des Minchstums 26 hingewiesen.

chen Nachfolger sie
wandlungen in den kltesten M

in Jinglinge) hat achon Wei

drzhlung des Lucins

¢h durchaus unter einen moralischen und er-

seine (Goilheit hatte den Heldem zum Esel

chen (resichtepun

“'Ull"':
Rech
wellll
stelle
Entz
mit |
(sein
hier

J\HHE

Enl'lj!‘

SI.‘I'lliu
(Gnade
erbaul
fromn
Jiingli
gebun
waltig
des 3
zichte
ll]?i]-l
liche

und B
niema
Ili]ng}
Werk
klare

kann

Wund

der V
lit'|$ ‘l
Lukia
ming)

dupd
liede
Hdvric
tlra |
prcTa
o X
VO LT
nur g
LUl'it;



| Astrajos )

| ihrlm’.

11
-

ustriert
elnen

Wunder.

lem Blick

n den.
zum  Egel
es  Ein
zilhlungsart
en Aus-
ine Kette
annes, er

Patrae?),

\hlt der
Iat Astraios
as Jabr

in seinér
#lt auch
ht aber
s durch

I er-

1”'.“.[.

I 1. Lueius von Patrse und Lukian (¢ 43

wobel er dem Geschmack der Zeit in saftigen Obszinitéiten geniigend
Rechnung trug. Die zwei ersten Biicher griff ein Spitter — schade,
wenn es wirklich nicht Lukian wiire — heraus, lieB den Schrift-
steller selbst zum echten und re

hten Esel werden und nach der
Entzaubérung seinen vollen Namen und seine Verwandtschaft angeben
mit dem Zusatz: xdyl pév lcropudv kol dhwy el cuyyrpagele, § be
(sein Bruder) momtic éheyelwv écri kol povric dyeoc. DaB icropim
hier die Wundererzihlungen bedeutet'), scheint klar; der gezierte
Ausdruck pdvric dyaddc laBt mich vermuten, daB der Bruder Pytha-
goreer war.?) Der Aretaloge und der Prophet gehren als gott-

gemacht, anders Laster spéter zu andern Tieren; endlich ward er durch die
Gnade der Gotter frei. DaB die Schilderung 1

iv war, verirligt sich mit dem
erbaulichen Zweck: selbst ein Hieronymus (Vite Fauli 8) erfindet, um seine
fromme Wundergeschichte zu beleben, ¢

Martyrivm, in welchem der keusche

Jingling in einem wonnesamen Park mil Blume

iketten auf einen Daunenpfiihl
gebunden und der schinsten Hetiire iiberantwortet wird, damit sie ihn verge-
waltige. Er hat die mehr als schmutzige Geschichte sogar gegen den Zweck
des Ganzen eingelegt, nur um auf diesen Kitzel fiir den Leser nicht zu ver-
zichten. Der Bericht iiber Lucius hiete ite Bedenken, 8o
bleibt die ,Parodie* Lukians, iiber die wis hte sitzen, wie einst trefl-
liche Jurigsten {iiber Hauffs Maun im Monde, Dafl Rohde den Spott empfand
und Schwartz die Mittel desselben in feinen Bemerkungen erli
niemanden zu iiberzeugen; einen mathemat

nieht

gering

=

VAVIRE .15 T,

uterte, braucht
gchen Beweis gibt es in solchen
J'.iingcn nicht, Aber daB ein Philologe sogar auf den Einfall geriet, dag kleine
Werk sei eine Tendenzschrift geg

nur esinzelne
thaft b

Christentum , dal

klare Beziehungen vermifite und schlic das alles selbst &

kann man nur als belustigendes Beispiel dafiir,

Wundererziiblung ist, weitererziihlen.

1) Fiir die Bezeichnung vgl. die Noti
der Verfasser Worte wie u08oi, tépata oder dergl wchen kanp, ohne
den Witz zu verderben, sollte klar sein). ‘AknOeic icropim wollte er (nach
Lukian) bieten. fjbrigena gehirt selbat die weudijc lcropla nach antiker Ter-
minologie immer zur {cropio.

2) Der Ausdruck scheint aus der beriihmten Charakteristik des Amphiaraos
dupodTepoy pdvmc T dyabdc xai doupl pdyecOor (Bethe Thebanische Helden-
lieder 58) idbertragen. Der Pythagoreer ist bekanntlich seinem Wesen nach
pdyric und wird auch so bezeichmet, wgl. Artemidor Omnedr. p. 161, 20
€lta pdvreic, pdvrewv d¢ tolc ) dmaredvac, fea yap dv Aénwa garo
preTal Quaoyvwuovikol dcrpayaloudvTel . GVTEIC KOCKIVOMAVTEIC MOPY (
oL XElpockbmor AekavoudvTEIC VEKUOPGVTEIC, Weudf mdvra kal dvuomd
vouiZewv. Es sind yonrec kal dmoreiivec. Wer danach annimmt, dab d
nur deshalb in der Parodie mit erwiithnt wird, weil er in der Geschich
Lucius eine Rolle gespielt (also etwa die Verzauberungen erkannt und erzithlt)

oben 8. 12 (daB

Bruder

te des




34 Hellenistische Wundererzithlnngen.

geliebtes Paar zusammen. Ks ist eine weitere Bosheit, daB dieser
menschliche Fsel nun in einem SchluBabenteuer zeigen mub, daB er
noch genau so dumm und geil geblieben ist; es paBt im Grunde
nicht mehr ganz heran. Es scheint, dafl der Verfasser dieser Uber-
arbeitung das Rankenwerk, welches @hnlich wie bei Petron um die
Hauptfabel wucherte, wegschnitt, doch wird jede Einzelbehauptung
dadurch unsicher, daB sein Werk uns nur in Verkiirzung vorliegt;
die Drolligkeit dieser Verbindung von Mensch und Esel hat er ferner
stirker hervorgehoben, den Stil und Ton dieser volkstiimlichen
Waundererzihlung aber doch so getren bewahrt, daB er einem anderen
Schriftsteller die Moglichkeit bot, seine Aretalogie wieder umzu-
gestalten, mit neuen Erweiterungen zu versehen und sie in die ge-
sierteste Literatursprache!) umszuseizen. Nur der burleske Schluf
mubte wegfallen; an seine Stelle trat ein ernstreligidser Ausgang,
der den Entzauberten nun selbst zum Propheten und Liebling der
Gitter, den Lucius von Korinth zum Apuleius von Madaura machte.’)
Man rede immerhin von zwei scharf geschiedenen Teilen, nur ver-
gesse man nicht, ihre Vereinigung zu erkliren, das heiit zu zeigen,
warnm Apuleius beide als literarisch gleichartig empfinden
konnte. Ich kann das nur unter der Annahme jener eigentiimlichen
Umbildung einer religiésen oder halbreligitsen Wundererzihlung ins
Unterhaltende, ja selbst ivs Drollige.*) DaB gerade hiér der orien-
talische EinfluB wieder so miichtig hervortritt, scheint mir nicht
bedeutungslos. Man zeige miir eine andere Losung, die wirklich den
Charakter des ganzen Werkes erklirt.

hatte, wird schwerlich widerlegt werden kinnen. DaB ein solcher ,Prophet*
auch Liebesepigramme dichten konnte, zeigt Apuleius.

1) Es ist die Sprache der erotischen Novelle, alg deren klassischer Ver-
treter in dieser Zeit wieder Sisenna gilt. Die Wahl ist aus der Art des Btoffes,
den Lukian (?) ihm bot, zu begreifen.

2) Anonymitdt wie Pseudonymitiit miissen gerade in dieser Literatur der-
art hilufiz gewesen sein, dal der Leser an dem Ineinanderfliefen und Ver-
tauschen des erlebenden und des schreibenden Ichs keinen AnstoS mehr nahm.

3) Ein Gegenbild, natiirlich sehr viel schwiicher, bieten die Acta Tohannis,
die tiefste religitse Aretalogie des jungen Christentums, wenn sie neben den
eigenartigen Mysterienschilderungen voll héichsten Schwunges auch die erotische
Erziihlung und neben ihr wieder ruhig eine Wundergeschichte wie die von der

Bannung des Ungeziefers in dem Dorfchan bieten, die der Verfasser selbst als
Bcherz, als malyviov, bezeichnet (e 60),
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[ § 1. Apuleius. T § 2. Religibee Aretalogie. 35

)

Wir sind nach langen Umwegen zu der eigentlich religitsen
Aretalogie zurlickgekehrt und werden es jetzt nicht mehr verwunder-
lich finden, daB schon die ilteste, die wir auBerhalb Agyptens
kennen?'), das Bueh Jonas, dasselbe Motiv wie Lukians "AAn@ic icto-
pia verwendet. Ob es urspriinglich aus Indien oder Agypten stammt,
ist mir vollig gleichgiiltig. DaB der Typus der Propheten- und Missiogs-
novelle, dem wir im Jonasbuch zum ersten Male voll ausgebildet
begegnen, der dgyptischen Literatur nicht fremd geblieben sein kann,
zeigt neben der Missionstiitigkeit der digyptischen Priester die wenig-
stens in spiithellenistischer Zeit allgemeine Uberzeugung, daB Hermes,
der Prophet und Lehrer xar’ éfoynv, ebenso wie seine niichsten
Schiiler die ganze Welt durchzogen haben. Eine Bestitigung wird
uns 1m zweiten Hauptteil der Nachweis bringen, daB ganze Stiicke der
christlichen Missions-Aretalogien einfach aus égyptisch-griechischen
Erzihlungen iibernommen sind. An dieser Stelle beschiiftige ich
mich nur mit der Kunstform als solcher.

» Die apokryphen Apostelgeschichten haben fiir den Philologen
einen hervorragenden Wert als einzige voll erhaltene Proben volks-
timlicher religiGser Aretalogie. Man hat sie, weil wir Philologen
den Begriff Roman noch nicht recht herausgearbeitet haben, wohl
als Roman zu erkliren versucht?); andere haben dann diese Bezeich-
nung verwendet, um die religiose Bedeutung dieser Schriften mig-
lichst zurficktreten zu lassen. Allein dem Begriff des Romanes
widerstreitet schon die Komposition, die von einem beliebigen Punkte
ausgehend zusammenhanglos Wunder an Wunder reiht, bis plotz-
lich, wenn man es am wenigsten erwartet, der Tod des Apostels der
Geschichtensammlung ein Ende macht.?) Vor allem widerstreitet

1) Freilich wird sie wohl mit Recht erst in den Beginn der hellenistischen
Zeit gesetzt.

2) v. Dobschiitz Deutsche Rundschaw 1902 S, 87 ff. (ferade weil ich mit
ihm im einzelnen wie in der Grundanschanung vielfach iibereinstimme, glaube
ich moglichst scharf die Unterschiede der Definitionen hervorheben zu miissen.

8) Wenigstens in den Thomaszkten steht innerlich, ja, wie mir E. Schwartz
bestiitigt, vielleicht selbst in der iltesten Uberlieferungsgeschichte jede mpéfic
zunfichst fir sich. Aber auch wo sich lingere Stiicke inhaltlich verbinden,
kaun (abgesehien etwa voun Clemens-Roman) von einer Nachahimung des Romans
kaum die Rede sein. Sollte die Predigt geschlechtlicher Enthaltsamkeit hewuBt
an die Stelle des Leitmotives von der Gattentreue gesetzt sein, so miiBte sich
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der religiose Charakter; schon der AnschluB an wirkliche, von (_{(:r
Gemeinde verehrte Personen des Frilhchristentums weist auf eine
stiirkere religidse Wertung, als im eigentlichen Roman mdghch 1st;
der Charakter der Unterhalfungsliteratur, den jemer immer tragt, lifit
gich in den Akten des Johannes nimmermehr wiederfinden, und es
scheint nicht, daB auch nur eines dieser Sehriftwerke zuniéchst so
gefaBt ist. Die tiefe innere Verwandtschaft, die sie trotz der phan-
tastischen Ausgestaltung mit der kanonischen Apostelgeschichte, ja
selbst mit den Evangelien haben, gestattet nicht, die religise Be-
der Arten so verschieden zu werten. Fir uns ist der

dentung ber
Doppelcharakier, den die Akten zeigen, ohne weiteres erklirt. So
werden gerade sie besonders geeignet sein, die Zusammenhiinge
zwischen heidnischer und christlicher Literatur ans Licht zu stellen.
Freilich mitssen wir dabei von der Betrachtung des wirklichen Lebens
ausgehen; ohne sie ist alle Literaturbetrachtung tot.

Was die christliche Missionsaretalogie schildert, ist im Grunde
nur das phantastisch ausgeschmiickte Idealbild der eigenen oder doch
einer nicht weit zuriickliegenden Zeit. Noch immer zogen die letzten
Nachahmer der wandernden Sendboten der neuen Religion unstet
von Stadt zu Stadt (vgl. unten S. 73). Aber nicht sie allein, Neben,
ja vor den christlichen dmrécrolot hatten z. B. die dgyptischen Wunder-
titer und Propheten die Lander durchzogen.') Wir wissen, daB auch
sie sich als Boten oder gar als Verkorperung eines Gottes ausgaben
und z T. wohl auch fiihlten®), und daB Wunder ihnen dienten, ihre
Verkiindigung zu bekriiftigen. Je mehr ihre Lehre sich hellenisierte
und griechischer Philosophie anniiherte, um so stirker war der Reiz
filr den Philosophen, ihnen nachzuahmen. Der Schwerpunkt, den

aus ihr die Gesamtkompoeition erkliren. Der Apostel oder etwa eine neube-
kehrte Person miiBte durch diese ¥nthaltsamkeit in immer neue Gefahren
kommen. Aber nur schwache Anfiinge, die im Grunde nicht {iber die Novelle
hersuskommen, finden sich, und selbst in diesen hat der Leser den Eindruck,
duB der Schwerpunkt nicht auf dieser Erziihlung, sondern auf dem Wunder liegt.

1} Den besten Beweis fiir die Hiufigkeit der wandernden #gyptischen
Wundertiter bietet die friihe Behauptung der Juden, Jesus habe in i".g_'ipl)en
Zmnuberei gelernt: filr die wandernden Propheten bietet ein hiibsches Zeugnis
d.ie. Erfindung des Damis bei Philostratos, fgyptische Propheten hitten die
J:.r:-uthpn bei den Indiern verldstert (man vergleiche den Anfang des Adyoc
Ackknmold mpoc *Appuwve),

2) Vgl. Poimandres Kap. VIL
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1§ 2. Propheten- und Philosophen-Aretalogie. 3

auch die Philosophie auf das praktische Leben und die Einzelper-
sonlichkeit zu legen begonnen hatte, erleichterte die Ausgleichung:
der Prophet ward zum Philosophen, der Philosoph?) zum Propheten
oder zum yénc. Denn als ,Prophet begriiBt diese Manner, wer sie
ehrt und ihnen glaubt; es ist die feste Anrede selbst bei Bekannten
und Freunden?), wer sie miBachtet als Magier oder Goéten. Der
Sprachgebrauch ist bei Heide und Christ gleich.

Die Literatur, welche sich an diese Erscheinungen heftet, 1st
bekannt genug. Nur ihre Formen méchte ich etwas schiirfer hervor-
heben. An die lange Zeit in ihrer Bedeutung iibersehene Literatur
iiber die exitus clarorum virorwm, das Vorbild der christlichen Martyrer-
Literatur®), schlieBt Lukian in der Schrift mepl Tfic Tlepeypivou Te-
heutiic. Sie ist, wie man sich leicht fiberzeugen kanm, eine gehiissige
Gegenschrift oder Parodie einer lobenden Schrift, die wahrscheinlich
auf eben jenen Theagenes zuriickgeht, dessen Personlichkeit Jacob
Bernays in seinem reizenden Schriftchen Lucian wnd die Kyniker
ans Licht gezogen hat. Ganz dhulich gab es gehiissige Schriften
1) Ich darf an Nigidivs erinnern. -Die Bezeichnung comictic fiir den
Wundertiter (Lukian Peregrinus 14 und Philostratos Apoll. VII 89) hiingt nicht
pur damit zussmmen, daB er ein Wissen, eine Téxvn hat, sondern auch damit,
daB er dem Philosophen verfichtlich gegeniibergestellt wird.

2) Vgl Lukian Alexandros 556. Bs ist bewufite Opposition, wenn Philo-
stratos (Damis) seinen Apollonios, der ja mehr als ein Wundertiter gein soll,
von den Schiilern nur @ Tueved anreden laBt

38) Vgl. Nachr. d. Ges. d. Wissensch. Gottingen 1904 8. 327ff. DaB ich
damals mit Recht die von Tacitus und Dio gegebene Schilderung des Prozesses
des Terentius und seine Rede als apokryph bezeichnet habe, zeigt ein Vergleich
mit Curtius Rufus VII 4, Auf zwei weitere Martyrien bei Tacitus habe ich
bei Bretschneider Quo ordine ediderit Tacitus singulas annalium partes Strab-
burg 1905 8. 50 ff. hingewiesen (vgl. auch S. 59 ff). Noch weiter fiihrt vielleiché
Martial III 20 Dic, Musa, quid agat Canius meus Rufus: Ulrumne chartis tra-
dit ille victuris Legenda temporum acta Clawdianorum An gquae Neroni falsus
astruit scriptor? Die Beziehung auf Gedichte des Nero (Friedlinder a, a. 0.)
scheint mir unmdglich, weil alla Arten von Poesie erst spiiter aufgezithlt werden,
das Wort Neroni offenbar zu Claudignorum einen Gegensatz bildet, endlich
guae leicht und natiirlich an acte schlieBt. .dcta nennte Mucian seine Samm-
lung von Reden beriihmter Minner in Prozessen und Senatsverhandlungen, die
offenbar vorher kurz angegeben waren. Sollbe nicht hier ecine literarische Be-
handlung (das liegh in chartis victuris) der Prozesse unter Claudius und Nero
gemeint sein, die manches, was ein Historiker dem Nero zuschrieb, anders
datierte oder als apokryph erwies?
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iiber den ProzeB des Apollonios, und dhnlich hatte M. Regulus nach
dem Tode des Arulenus Rusticus gegen ihn und Herennius Senecio
geschrieben (Plinius Epist. 15, 3: Stoicorum simiam appellat). Wahr-
scheinlich hatte Theagenes auch den Bioc des in Wabhrheit beriihmten,
ja spiiter gottlich verehrten Mannes gegeben; die Schrift des Schii-
lers und Begleiters sucht Lukian durch eine gehiissige Verzerrung
unschiidlich zu machen?): seine Quelle soll ein ungenannter Mann
sein, der ehenfalls den Peregrinus genau kennt und sich bei seinen
Mitbiirgern erkundigt hat. DaB Lukian ihm glaubt, wird durch die
Angabe, daB auch er selbst mit Peregrinus auf einer Seereise zu-
sammengetroffen sei, geschickt motiviert. Wir werden der ver-
spotteten Schrift am nichsten kommen, wenn wir die Erzihlung des
Damis betrachten, den Wert der Angaben Lukians aber am besten
beurteilen, wenn wir seinen Alewandros niher priifen. Nur zwei
Ziige aus dem Original muB ich wegen des Folgenden schon hier
hervorheben. Theagenes hatte den kynischenm Helden mit Herakles
verglichen (c. 5), zugleich aber anch auf die Brachmanen, auf die
pweisen®) Inder“ verwiesen und vielleicht selbst schon sich auf
Onesikritos berufen (e. 25).

Aunch in dem Alevandros, der trotz ¢. 1 kein Bioc im eigent-
lichen Sinne ist®), zeigt Lukian eine geradezu wunderbare Detail-
kenntnis. Nicht nur die Omopvipara Alexanders liegen ihm vor; er
weil auch, wie ihr Text frither gelautet hat, etwa wie spiite Scho-
liasten uns von den urspriinglichen Entwiirfen des Vergil oder Per-
sius zu berichten wissen. Er beschreibt, wie jedes Wunder inszeniert
wurde, als hiitte er wie sein Menipp von oben mit Adlershlicken
alles gesehen. Er hat Inschriften in kleinen Stidten, die irgend
cine Albernheit seines Helden verzeichnen, selbst gelesen und ist
mit ihm wieder persinlich zusammengetroffen. Das Urteil wird hier
leichter sein: wir haben es mit einer d\n@hc ictopia, einer Parodie
der Aretalogie zu tun, welche genau dieselbe Technik verwendet,
die in der echten Propheten-Aretalogie gang und gibe ist. Die

1) Die Kunstform des antiken ploc muB hier, wo eine Art zwiefacher
taudatio funebris in dramatischer Form vorgefunden wird, natiirlich zuriicktreten.

2) Man beachte die Worte Lukians wicmep obx 2vdv elval Tivac xal év
‘Ivboic pwpolic xal xevobbEouc dvBpuimouc,

3) Es fehlt die feste Form der Biographie; eher m&chte man ihn nach
¢. 2. 3 mpaEeic "AleEdvdpou {iberschreiben.
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[ § 2. Lukians Peregrinos und Alexandros. 20

yoftwv wpd bedient sich unbedenklich der gleichen Mittel.') Selbst
Einzelziige wie der eikovicuéc, die Beschreibung der &uBeren Person,
mit der Lukian beginnt, scheinen heriibergenommen. GewiB hat sie
bei dem Pythagoreer eine besondere Bedeutung und entfernt sich
ebenso von der in den Biow an ganz anderer Stelle iiblichen Be-
schreibung, wie von jemer aus dem Polizeivermerk erwachsenden
Personenzeichnung, die wir in der Literatur zuerst in den christlichen
Apostelakten nachweisen konnen.?) Aber es ist bezeichnend, daB
gerade dieser im Polizeistil gehaltene eixovicuéc in der allerdings
iinBerst geschickt eingefithrten Beschreibung des #igyptischen Pro-
pheten Panchrates im Philopseudes®) wiederkehrt (c. 34): eEupnuévov,
¢v dBoviowc, vonuove, ov kaBapidc €Xknvilovra, E€mipnkn, cipdv,
mpoxethfi, dméhentov 10 cxéhoc. Es sieht ganz so aus, als wire
ein typischer eixovicuéc beim Auftreten des Helden in der agyptisch-
hellenistischen Propheten-Aretalogie iiblich gewesen und damn in
weiteren Prophetenerzihlungen individuell ausgestaltet worden; die
im Hellenismus geschaffene Form hitte dann die christlichen Ver-
fasser beeinflufit.

Der Propheten-Aretalogie entspricht in allem die phantastische
Reise- und Wundererzihlung, zn der Apollonios von Tyana den Bioc
TTuBayépou mit vollster Freiheit umgestaltete.*) Ich wiiBte den treft-
lichen Darlegungen Rohdes ( Rhein. Mus. 26,554 = K1. Schriften 11 102)
nichts hinzuzusetzen und muB den Leser auf sie verweisen. Wieder
zeugte die lobende Aretalogie Gegenschriften gleich unwahrer Art.
Auf sie, nicht aber auf die lingst verschollene Schrift Hermipps

1) Es ist eine foste Literaturgattung, die Philostratos VII 39 beschreibt:
ol pév odv Tpémor xaB’ obic xal biocnuiac xal Erepa whelw Tepatedovral, kal
dvarerpdparal Tiay, of tyéhacay matd elc Ty TéLmv. Ernster war des (ino-
maos yohrwy gupd. Neben den magischen Schriften Demokrits fitlschte man
in spliterer Zeit auch solche Gegenschriften auf seinen Namen. Ks ist interessant,
dsB sich ein Rest, freilich verbunden mit ,,echten' Zauberrezepten, als Anuoxpitov
walryviov in den Zauberpapyri erhalten hat (Diels Fragmente d. Vorsokratiker 466).
Auf grisBere Schriften weist vielleicht Lukians Philopseudes.

9) Vgl. die interessanten Ausfiihrungen Firsts Philologus N.F. XV, 381 f.
407 ff. 417. Schon er erkennt in dieser dem Hgyptischen Aktenstil entnommenen
Beschreibung die Absicht, den Schein geschichtlicher Wirklichkeit und Treue
hervorzurufen.

3) Sie schien ja wirklichen Erziihlungen von dem Manne entnommen
foben 8. 5 A. 2).

4) Die religitee Bedeutung der Aretalogie ist hier besonders klar.
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verweist Lukian (¢ 4) mit der deutlichen Erklirung, sie kriftig

fiberbieten zu wollen.

Wir lernen ans Lukian fiber den Pythagoreer Alexander, der in |
gottlich verehrt rers aus !
aus Tage!
baulichen

seiner Heimat und weit iiber sie hinaus noch lange
wurde. genan 8o weniz wie itber den Kyniker Peregrinus.
Mit Alexander vergleicht Lukian selbst den Apollonios von

Tyana, den er als Zauberer faBt. Die auf ihn beziigliche Literatur Wunderti
ist etwas greifbarer und wird uns linger beschiiftigen miissen. Sie Lehrers v
beginnt mit einem den npdEeic entsprechenden Werke, den dmopvn- fiel der
;:r_r;r(-a'l;_t-:_t‘-.'l_l des Moiragenes. Der Titel ist in der philosophischen wie derartig
in der Zauberliteratur gebriiuchlich, vgl. Dieterich Abraxas 202 (in Leben des
einer Aufzihlung von magischen Gottesnamen) év d¢ Toic Etmvou DaB er
amopvnuovetpacty & Aéye') mapd toic Alyumtioic Zupoic QuveicBo grunde 1
x0eBwvi. Wir werden Reden oder Wundergeschichten oder — weun Stil des
wir die Pythagoras-Aretalogie vergleichen — am liebsten beides er- Seine gar
warten. Fiir Justin sind ja auch die Evangelien dmopvnuoveduora. nios eben
Dem Bilde, das wir uns danach machen, entspricht das Zitat er den M

bei Origenes (contra Cels.- V1 41 = II 110, 4 K.): 6 Bouhbuevoc éEe-
técot ToTepév mote kol @bcopor dhwrol elav adti (T poyeiq) A
un, dvoyvibrw Té verpouuéve Moporéver T@v 'Amollwviov 1ol Tua-
véwe pdvou kol @rhocépov dropvnuoveupdtwy: év oic 6 uf Xpictiovoc
A\ pikdcopoc Epncev dAdivar Umd Thic év CAmoh\wviw poyetac ok
dayevveic Tivac @ihocépouc e mpoc yonTe avtdv eiceBévrocT v
oic ofum wel mept Edppdrov (tol) mdvu dnyficaro xai Tivoc 'Em-

koupeiou.?) Auch dies Werk scheint, wie in den mpéEeic solcher nahm.
Propheten nur natilrlich ist, erst mit dem &ffentlichen Auftreten und stratos ki
Wirken des Mannes begonnen zu haben; denn Philostratos verwendet '
fiir die Jugendgeschichte eine Erziihlong des Maximos, die nicht REE-D
R A : JA i e anzugeh
iiber die Erlebnisse in Aigai herausging.®)

Den von Moiragenes gesammelten Stoff verband noch im zweiten e der
Jahrhundert*) ein Pythagorist mit einer Reise-Aretalogie und nahm, und

e a

1) Myec Pap. Philogtrat

2) Es waren also zwei Bekehrongswunder erziihlt. Midehens

8) Die Vermutung, daB sie nach Moiragenes fillt, ist hiernach wohl be- geben dy
griindet. Es war ein Nachtrag, wie die }\'iudijcitﬂgcm'}jichte in der Evangelien- uatiirlich,
Erzihlung. mit ssiner

4) Diess Datierung ergibt sich nicht sowohl daraus, daB Lukian nach sthrker 4
meiner Annahme im Philopseudes auf den Damisbericht {iber Apollonios ans das Bilq

vgl. p,
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1§ 2. Literatur iiber Apollonios von Tyana. 41

um ihn ginzlich umgestalten zu kinnen und dennoch Glauben zu
finden, die Person eines angeblich barbarischen Begleiters des Pro-
pheten, eines unphilosophischen schlichten Mannes, Damis, des Assy-
rers aus Hierapolis, an.Y) Was er bot, sollfen dmopviparo, Ausziige
aus Tagebiichern, sein, die neben den Wundern vor allem die er
haulichen Gespriche seines Heiligen gaben. Denn der Charakter des
Wundertiiters und Sehers sollte hinter dem des unvergleichlichen
Lehrers und Idealbildes aller Philosophie zuriicktreten. Sein Werk
fiel der gliubigen Kaiserin Julia Domna in die Hinde und wirkte
derartig auf sie, daB Philostratos von ihr den Auftrag empfing, das
Leben des Propheten in einem ernsten Literaturwerk darzustellen.)
DaB er dabei im wesentlichen das Schwindelbuch des Damis zu-
grunde legen muBte, war durch den Auftrag ebenso wie durch den
Stil des groBen Werkes und seine eigene Uberzeugung gegeben.
Seine ganze Schriftstellerei ist beherrscht von der Tendenz, Apollo
nios ehen nicht als Wundertiter und yénc darzustellen.®) So muBte
er den Moiragenes direkt ablehnen; es ist charakteristisch, daB er

spielt, als vor allem aus der Geschichte der Philosophie in den Apaméral
Die kltesten Philozophen sind die indischen Brachmanen oder Gymnosophisten
Von ihnen ging die Philosophie sofort zu den Athiopen, von da zu den
Agyptern, DaB Lukian hier eine Tradition befolgt, die im ganzen Altertum

vor ihm nur Damis vertreten hat, wird uns spiter beschiiftigen. Dagegen be-

weist das Scholion zu Lukians 'AMn@hc fcropia 14, auf das Rohde (Roman'
1956 A.) zBgernd sufmerksam macht, bestenfalls nur daf der SBcholiast an-
nahm, daf Lukian Damis, ,,den Assyrer", verspottete; er kann ihn aus Philo-

stratos kennen, und die Ubereinstimmung beider Berichte ist gering.
:Jar Philostratos IIT 41: Moiragenes hatte kurz von

1) Den Hergang zei

einer Schrift des Apollonios berichtet, Damis wuBte Ort und Art der Entstehung

anzugeben und in seinen Reisebericht zu verflechten.
2) Eine gewisse Parallele zu dem gesamten Hergang bietet die Entwick-

lung der Aretalogie von dem in einen Esel verwandelten Jingling {iber Lucius
und Tmkian (?) zu Apuleins.

8) Vgl. VII 39. Das schlieBt natirlich die Wundererziihlung nicht aus.
Philostratos ist fein genug, bei manchen Wundern, wie der Auferweckung des
Midchens (sicher keine Entlehnung sus den Evangelien; die Zauberpapyri

v (=1 o Papy
geben den Godten Anweisnng fiir Totenerweckungen), die Muglichkeit einer

vatiirlichen Erklirung selbst anzudeuten, um durch die Hauptwunder, die sich

mit seiner Auffassung
gtirker 7u w

der gottlichen Natur des Mannes vertragen, um &0
ken. — Mit &hnlicher Kunst setzt das Evangelium Johsnnis Ofters

das Bild jiidischer Pseudopropheten dem Reden und Wirken Jesu gegeniiber,
vgl. Poimandres 228
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diese aus dem Wesen seines Werkes notwendige Stellungnahme mit
den Worten, Moiragenes sei unvollstiindig, motiviert. Wir werden
shnliche Begriindungen in dieser Literatur noch ofter finden. Da-
neben hat er nach seinem Zeugnis eine reiche tendenzidse Literatur
von Schriften gegen Apollonios, gefilschten Briefen, halbpolitischen
Broschiiren (vgl. die Unterredung mit Vespasian), endlich, was uns
besonders wichtig ist, verschiedene dmyficeic, z B. iiber den Tod des
Apollonios, benutzt. Wer den SchluB seines Werkes, die Geschichten
iiber den Tod des Apollonios, einmal ernsthaft liest, wird diesem
Selbstzeugnis trotz des Stoffes Glauben schenken; Philostratos erweist
sich als kritikloser Rhetor, aber im ganzen als ehrlicher Mann.

Ich freue mich, in diesem Urteil mit Minnern wie Gutschmid,
Rohde und v. Wilamowitz zusammenzutreffen, mochte aber den Be-
weis sicherer als auf bloBe Eindriicke begriinden. Sehen wir die
Erzahlungen des Damis naher an.

Von den vielerlei Reisen, die er mit dem Wunderpropheten
gemacht haben will, haben nur zwei Wichtigkeit; sie sind fiirein-
ander komponiert, nehmen aufeinander bestiindig Bezug und bilden
den Kern der ganzen Reiseberichte. Ks sind die Reisen zu den
indischen und zu den #thiopischen, d. h. agyptischen Weisen, und
die corkpicic beider. Wir werden schon danach die Tendenz der
Erfindung in dem Streitgespriich mit den letzteren suchen. Ks er-
gibt einen eigentiimlichen Eindruck. Die Athiopier, die eigentlichen
(iymnosophisten'), predigen den reinen Kynismos: edtéhaa yap -
dackahoc pev cogicc, dddckahoc d¢ dhnBeiac, Hiv émawvdv co@odc
atexvawce dokerc. So ist Herakles das Idealbild und die Wahl des
Herakles die Wahl, die jeder Weise tretften muB. Ausdriicklich muB
Apollonios fragen, ob sie nichts weiter zu lehren haben; sie ant-
worten: Nichts. Nicht minder klar ist die Antwort des Apollonios
(VI 12 Ende), in der er das Ideal der Gegner malt: dvumodncia bé

1) Den Indern kommt dieser Titel nach Damis grade nicht zu, — Athio-
pien galt dem Agypter als Land des Zaubers; so kam es in dis Erzithlungen
von Pythagoras und Demokrit (vgl. Plinins 25,13 ambe peragratis Persidis
Arabiae Aegypti Aethiopiae magis), ja fir Demokrit scheint ein Bericht direkt
die lNupvocoqucrai der Inder und die dthiopischen Magier zu verbinden (Diog.
La. IX 35), Von Gymnosophisten in Athiopien weiB zuerst Damis (nach
ihm Philogtratos Bior cop. 11); sie sind ihm durchans die Vertreter hgyp-
tischer Weisheit, nach Athiopien nur versetzt, wn sie als entartote Nach-
kommen der Inder erscheinen zu lassen.
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I § 2. Damis. Tendenz des Reiseberichtes. 43

kel Tpifwy kol mApov GvAgdm KGcuou elpnuo’ kol Yap TO YupvolcBol,
kaBdmep Upeic, foke pdv dxarockedw Te kol MTd cxApatt, émTem)-
devtar dE mép kbcpou kol oUdE dmectiv ool 10, Erépw @act , TOPW
Apollonios hat aus allen Philosophien die pythagoreische allein sich
erwihlt, die an Askese nicht weniger verlangt wie die kynische,
aber den Menschen weit iiber jene heraushebt. Diese Philosophie
hat er in reinster Erscheinungsform bei den indischen Weisen ge-
funden; die Agyptischen stammen zwar von jenen ab — freilich nur
von entarteten Auswanderernm — haben aber nur bis zu Pythagoras
Zeit noch die Lehren der Inder (Neupythagoreer) bewahrt. Jetzt
gind sie zu Kynikern herabgesunken, und wer wirklich (wie Neilos
und sein Vater) nach Gottlicherem strebt, sehnt sich aus Agypten-
land nach Indien hin. Ich kann die kinigliche Verachtung, die der
Pythagoreer diesen Kynikern und ihrem unverdienten Ruhm als
Weise (émedhy mheicte éhéyecBe vmeppuiic €idévar) entgegenbringt,
nicht im einzelnen schildern. Die ganze Erfindung lenkt den Blick
auf sich; sie zeigt in ihrer willkiirlichen Verschrobenheit einen
glithenden HaB.')

Seit Onesikritos hatten die Kyniker ihr Idealbild in jenen in-
dischen Weisen gefunden; es ist durchaus wahrscheinlich, dall die
Bedeutung jemer Erziihlung sich allmihlich steigerte und Peregrinus,
wenn er in der Selbstverbrennung den hochsten Grad von dcknac
zeigen wollte, nicht nur an Herakles, sondern auch an die indischen
Weisen dachte. Dagegen war die Verbindung des Pythagoras mit
Agypten das herrschende Dogma, dem sich Apollonios selbst in
seiner Pythagoras-Dichtung mit allem Nachdruck angeschlossen
hatte: zweiundzwanzig Jahre bleibt nach ihm Pythagoras bei den
agyptischen Priestern. Die Apollonios-Dichtung ist in vielem von
dieser Aretalogie beeinfluft®), nur daf Apollonios in allem als
noch weit gottlicher als Pythagoras geschildert werden soll. Diesem
Hauptzweck muB offenbar die kecke Umkehr aller Tradition dienen:
die wahren indischen Weisen hat weder Alexander noch einer der
fritheren Welteroberer je gesehen. Erst Apollonios hat sie entdeckt

1) Auof diese Polemik ist, wie ich nachtriiglich sehe, auch Zeller (Philo-
sophie der Griechen * 111 2 8. 169 A.) aufmerksam geworden, aber er hat nicht
beachtet, daB sie bei Philostratos schon verdunkelt ist.

9) Nur Ubertreibungen von Einzelbeiten hat J. Miller Philologus N. F.
V 137 widerlegt; die Behauptung selbst besteht zu recht.
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und mit frohem Staunen gefunden, dail sie in Brauch und Glauben
ganz griechisch sind.!) Die Agypter werden in jeder Weise herab-
gesetzt; sie stammen von den Indern etwa wie in der bekannten
gehiissigen Legende die Juden von den Agyptern. Der Tierdienst,
den sie dulden und mit nichtigen Grinden verteidigen, wird ver-
spottet. Sie verliistern die Griechen bei den Indern und lassen selbst
den wahren Philosophen bei sich verliistern, weil sie im Grunde mif-
giinstig und kleinlich sind. So kinnen sie sich auch nicht hekehren,
wihrend der griechische Kyniker Demefrios sich dem Apollonios
sofort als Schiiler anschliefit.?)

Den Ausgangspunkt fiir diese Erzihlung scheint Alexander Poly-
histor geboten zu haben. Er hatte in seinen 'Ivdid nach relativ
guten Quellen berichtet®), daB sich die Brachmanen und die soge-
nannten cepvoi (die yupvoi, die von den Yupvocogictai noch geschieden
werden) des Weines und der Fleischnahrung enthielten, im Fasten
Wunderbares leisteten, die griechischen Gotter Pan und Herakles
verehrten und an die Palingenesie glaubten. Die ceuvoi iiben noch
iiberdies’ vollkommene geschlechtliche Enthaltung und wissen die
Zukunft voraus. An Pythagoras mochte er selbst bei der Erwihnung
der Palingenesie gedacht haben.*) In seinem Buch mept TTuBayopikiyv
cupPérwv®) machte er den Philosophen zum Schiiler des ,Assyriers”
Zaratos, lieB ihn aber auBerdem auch von den Druiden und Brach-
manen lernen. Nun scheinen die Pythagoreer der Folgezeit iiber
die Askese zweierlei Meinungen gehabt zu haben: Alexander von
Abonoteichos war beweibt gewesen und hatte eine Tochter, von
Apollonios wird die absolute Enthaltsamkeit in dem ganzen Bericht
besonders hervorgehohen; die meisten Spiiteren scheinen ihm darin

1) Der Stolz auf das Hellenentum beherrscht die ganze Erfindung; er
duBert sich im Grunde schon in der Stellung, die dem Barbaren (einem Gegen-
bild des Abaris in der Pythagoras-Erzihlung des Apollonios) angewiesen wird.

2) Freilich ist auch er im entscheidenden Momente schwach und zeigé
nicht einmal den Mut des treuen Barbaren Damis, aber er ist sich doch wenig-
stens innerlich bewuBt, da8 der Kynismus nur die Vorstufe fiir den Neu-
pythagoreismus ist.

8) Clemens Strom. III 8, 60 p. 538 P.

1) Auf die Kelten verweist fiir den Unsterblichkeitsglauben und Todesmut
z. B, auch Jamblich Vit. Pyth. 178.

5) Clemens Strom. I 15, 69 p. 868 P.
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I1§2 Demis. Quelle. HaB gegen Euphrates. 45

gefolgt.') Es scheint, daB dies der AnlaB war, den noch iiber Pytha-
goras hinausgehenden Propheten zu den Brachmanen zu senden,
freilich nicht um von ihnen zu lernen, sondern um ihn ausdriicklich
als ebenbiirtig anerkennen zu lassen.?)

Fine Beriicksichtigung bestimmter Schulgegensiitze zeigt sich
aber besonders in der Darstellung der Stoa, und zwar derjenigen
Stoiker, die sich ganz der Ethik, der Predigt und der Arbeit an
dem einzelnen, hingaben, und sich von den Kynikern im Grunde
nur durch den geringeren Grad der Askese — durch das Fehlen des
tpipwy, wie Juvenal bissig sagt — unterschieden. Ihr Vertrefer ist
der uns durch Plinius Ep. I 10 niher bekannte Euphrates. BEr ist
schon in der Wandersage der wahre Gegner. Er hat durch seine
Botschaft zu den ihm ja nahestehenden Kynikern deren Abneigung
gegen Apollonios geweckt. In dem Mantyrinm, das mit jener Wander-
sage aufs engste zusammenhingt, ist er wieder der Anstifter, sein
niedertriichtiger Gehilfe ein Agypter. Einheitlichkeit und Tendenz
des Bildes sind®klar. Der Unterschied der Philosophenschulen ist
noch nicht verdunkelt, mit dem Preis der eigenen verbindet sich
ein gehissiger Angriff auf die Rivalen, vor allem auf den vielge-
feierten, im Jahre 118 gestorbenen Huphrates.®) Das zu ersinnen
hatte Philostratos ein Jahrhundert spiiter gar keinen Anla8 mehr;
er versteht ja selbst die Gegensiitze nicht. Sein Apollonios ist im
Grunde nur ,der Philosoph®, der liebe Freund selbst des Musonios;
die dgyptischen Kyniker denken bei ihm {iber die Seele wie Plato®)
wiewohl er eben von ihnen gesagt hat, daB sie auBer der edtéleia
nichts zu lehren haben, ja sein Apollonios muB in einem Stiick, das

1) Clemens Strom. III 4,24 p. 521 P, echeint zu beweisen, daB man sogar
fiir die @lteren, bei denen man die Ehe zugeben mubBte, wenigstens geschlecht-
liche Enthaltsamkeit in ibr (also eine Art ,geistliche Ehe'") annahm. Das von
Diogenes La. VIII 21 bewahrte Fragment der alten KatdBucic (xohaZouévouc bé
kal Tolc ufy Béhovrac cuveivon taic éavtdv yuvaE() stimmt freilich wenig dazu,

2) Daf der Neupythagoreismus in Agypten entstanden ist oder dort doch
eine Zeitlang bLeronders blithte, gibt der Erfindung noch eine weitere Schiirfe,
Auf gewisse l“:hergi'ingn zwischen dem flteren Pythagoreismus und Kynismus,
aber auch auf eine spiitere heftige Feindschaft weist auch die Schilderung bei
Athenaios IV 161 ff.

3) Vgl. Cassius Dio 69, 8.

4) Moglich, daB eine unklare Kenntniz der Hermetischen Literatur seiner
Zeit ithn mit beeinfluBt

Raitzenstein, Wunderarshhlun gen, 4
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wir als eigene Einlage des Rhetors sofort erweisen werden, sich
ernsthaft auf die Freundschaft mit den #gyptischen lupvoi berufen.
Wenn er mehrfach angibt, in seiner Quelle mehr iiber die Nieder-
triichtigkeit des Euphrates gefunden zu haben und es zu iibergehen,
weil sein Zweck sei, Apollonios zu loben, nicht Euphrates zu tadeln,
so ist dies um so glaublicher, weil seine eigene Schilderung der
Beziehungen beider Miinner offenbar unvollstindig und unverstind-
lich ist. Man lese ihr erstes Begegnen!): Philostratos hat den Damis-
Bericht so umgestaltet, wie etwa der Verfasser der Apostelgeschichte
die Erinnerungen an den Streit des Paulus und Petrus. Wenn VI 38
Jkurz und dunkel erwiihnt wird, daB Euphrates (in Alexandrien) téig-
lich gegen Apollonios predigte und dieser zuerst selbst antwortete,
dann aber den Streit seinen Schillern Menippos und Neilos fiberirug,
so sehen wir hierin wieder eine Abkiirzung, die den Sinn des ur-
spriinglichen Berichtes vollkommen verdunkelt.

Moiragenes hatte, wie wir aus dem Origeneszitat (oben 8. 40)
sahen, den ersten Verkehr beider Minner geschildert: Huphrates
hatte den Apollonios aufgesucht und sich durch dessen Wundertaten
bekehren lassen. Nach Damis muB der Neid des Stoikers und die
Feindschaft binnen kurzem begonnen haben; sein ganzer Berichi
hatte nur Zweck und Wert, solange noch Schiiler des Euphrates
lebten und der Gegensatz beider Minner Interesse hatte.

Das bisherige Ergebnis lit sich leicht durch eine Untersuchung
des Martyriums sichern; ich gebe sie etwas ausfithrlicher, weil sie
fiir die Beurteilung der frithchristlichen Martyrien ein gewisses [nter-
esse hat. Drei Berichte lagen dem Philostratos vor: 1. die gehiissige
Schilderung eines Gegners: Apollonios wird vom Kaiser verhért und
ins Gefingnis geworfen; dort 1iBt er sich zum Zeichen seiner Ab-
kehr von der Philosophie das Haar scheren, schreibt einen demiitigen
Brief, der wortlich mitgeteilt war, wird frei gelassen und lebt verborgen
weiter; 2. eine Schilderung des Damis, in welcher des Apollonios
Erzihlung von Pythagoras und Phalaris bis zu einem gewissen Grade®)

1) Oder vielmehr nicht das erste, denn daB beide Minner gich  kennen,
geht aus der Schilderung hervor. In den Blov cogictibv I 7, 3 scheint Philo-
stratos mehr von ihrem fritheren Verkehr zu wissen, doch ist die Btelle nicht
klar. Die allerdinge nicht echten, aher doch einer ganz anderen Tradition an-
gehorigen Briefe setzen einen langen erbitterten Streit voraus.

92) Die Wirkung dieses Vorbildes scheint Rohde (KI. Schriften II 165)
freilich etwas zu grof anzunehmen.
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I § 2. Philostratos’ eigene Titigkeit. Das Martyrium, 47

nachgebildet war: Apollonios wird nach einer ersten nicht-gerichtlichen
Unterhaltung mit dem Kaiser in den Kerker geworfen und geschoren;
die eigentliche Verhandlung findet betriichtlich spiter nach mehrfachen
Ankiindigungen statt; Apollonios hat sich trotz aller Mahnungen
schroff geweigert, sich auf seine Verteidigung vorzubereiten'); vor
Gericht ist er stolz und wortkarg; doch 1aBt der Kaiser die eigent-
lichen Anklagepunkte unter dem personlichen Eindruck des Manues
fallen und befiehlt nur, ihn weiter in Haft zu halten, da entschwindet
Apollonios plbtzlich; von einer eigentlichen Freilassung ist nicht die
Rede; 3. eine wohlgesetzte Verteidigungsrede an dem Kaiser, die
Philostratos fiir ein Konzept kilt und in der verwunderlichen Weise
einfithrt, daB er plotzlich glaubt, sie sei verfaBt i mpoc Ubwp éc
v dmoloyiav d@ficovr, wihrend seine ganze bisherige Darstellung
von VII 20 an diese Annahme durchaus unmoglich macht. Die
Rede selbst, eine eigenartige Mischung von Freimut und Diplomatie,
linfi in denselben SchluB aus, wie die kurzen Worte des Damis-
Berichtes, setat aber andrerseits dessen Reiseerzihlungen vollstindig
voraus. Man hat gemeint?), daB Philostratos sie als ¢énidbefic seiner
eigenen Kunst eingelegt hiitte®); aber er versichert, daB er in der
Literatur gerade tiber Apollonios gegen diese Rede Tadel gefunden
habe. Das muB auf Wahrheit beruhen; ein Historiker oder Redner,
der die Rede erfand, hiitte sie in einer irgendwie méglichen Weise
einfithren und auf die Entwicklung EinfluB tiben lassen miissen.
Andrerseits konnte Philostratos, wenn er eine derartige Rede vor-
fand und fiir sein Werk benutzen wollte, sie nicht unveriindert
geben; er muBte sie iiberarbeiten. Damit haben wir zugleich die
Erklirung. Die Hinweise auf die Reise-Aretalogie in dieser Rede
sind Zusiitze des Philostratos; der Kern selbst und die Grundfiktion
ist alt, lter sogar als Damis, der diese Rede seines Helden unwiirdig

1) Vgl VII 20 und die Sehilderung VII 22, VII 28 und das Folgende, be-
sonders die Frage alrockebdceic dwép tod Blou; v Afa, VI 40: dann VIII 2
die direkte Frage wiocw buaperpyiceic Udari; endlich den Befehl, ohne Konzept
zu kommen. So erzihlt nur, wer mit allen Mitteln eine sehon vorhandene
Fassung ablehnen will,

2) Rohde KI. Sehriften II 165. Auf Cobets Vermutung, es sei die echte
Rede, lohnt es nicht, einzugehen. Mochte sie wenigstens Theologen warnen.

3) Ex verteidigt Apollonios: auch der Weise mu8 vor Glericht auf Grund
von Yorbereitung und mit einer gewissen Rhetorik sprechen. Dazu paBt frei-

lich die Damis-Erzihlung nicht.
=] 4"
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erachteto, ihr aber doch einzelne Sitze fiir seine Wundererzihlung
entnahm. Die drei voransliegenden Formen des Martyriums sind
also: 1. Apollonios wird vor (tericht gezogen, ins Gefingnis geworfen
und. da er sich demiitigt, freigelassen; 2. Apollonios wird vor Ge-
ric.h't gezogen, hilt eine lange Verteidigungsrede <(und wird hinge-
richtet>; 8. Apollonios wird erst vor den Kaiser gefiihrt, geschoren,
verhohnt und ins Gefingnis geworfen; hiernach wird er vor Gericht
gestellt, hilt eine kurze Verteidigungsrede und entschwindet durch
ein Wunder. Die Entstehung der Dublette scheint mir hier hand-
greiflich.

Der Leser hat sich vielleicht gewundert, daB ich den zweiten
Bericht nicht mit der Freisprechung, sondern mit der Hinrichtung
des Apollonios schlieBen lasse. Ich habe das zu rechtfertigen und
zu gleicher Zeit die einzige Stelle zu erkliren, die man mit einer
gewissen Wahrscheinlichkeit auf das Christentum beziehen konnte.?)
Apollonios verheit VII 41 dem Damis, ihm und Demetrios nach
dem Gericht an einem bestimmten Ort bei Puteoli zu erscheinen:
Zivra, &pn O Aduic, i T; vehdcac dE O "AmoMdvioc “dic pEv eyw
otuar, Zdvra, e d¢ cb ofe, dvapefrwkéta’. Bei der Erfillung muB
Damis dann die Hand des Apollonios ergreifen, um sich zu {iber-
zeugen, daB er lebt und keine ,Erscheinung” ist Man konnte in
der Tat annehmen, daB hier zwar nicht die Evangelienerzihlung
(Luk. 24, 39; Joh. 20, 20; 27), wohl aber der Glaube der Christen
beriicksichtigt sei?), wenn sich nicht glaublich machen liefe, daB
Damis einen Bericht von der Hinrichtung des Apollonios kennt und
in der Darstellung des Folgenden gegen ihn polemisiert; denn dann
ist seine Schilderung aus der Sache selbst hinlinglich erklirt.

Nach der Katastrophe in Rom erscheint Apollonios plotzlich in
der Festversammlung zu Olympia; was dazwischen liegt, kennt nur
Damis, und sein ganzer Beriché scheint mir von der Tendenz be-
herrscht, ein scheinbares Wunder natiirlich und einfach zu erkliren.

1) DaB Minner wie Gutechmid, Rohde und Schwartz jede Beziehung auf
es bedingungslos abgelelint haben, ist bekannt,

2) Natiirlich nicht polemisch, sondern in einem Geiste allgemeiner Duld-
samkeit, der mehr fiir Zeit und Art des Philostratos als des Damis pabi:
migen doch seine Jinger, die nicht besser als der brave Damis gind, an diese
Art der Auferstehung glauben; der Weise hat solche Wunder nicht nitig, fiir
ihn lebt jeder Beioc dvip weiter.
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I§ 2 Apollonios. Urspriingliche Fassung des Todesberichtes. 49

Wohl aber ist wichtig, daB er berichtet, die Griechen seien um so
zahlreicher gekommen, als sie hirten, er werde dort erscheinen, weil
sie alle von seinem Tode iiberzeugt waren und die verschiedensten
Geriichte iiber die Art seiner Hinrichtung gehort hatten. Vierzig
Tage weilt er nun zu Olympia, dann sammelt er seine Anhiinger
und verheiBt thnen: xai xard mékeic drahéEoucn Guiv, dvbpec “EXAnvec,
ev mavnyUpecy év moumaic év puctnpioic év Bucicic év crovdaic . . .
viv bE ¢c Aepdderav xpn kataBfvai pe, émei @ Tpoguwviw pimw Euyyé-
Tova kaitor émoarticac woté T tepd). Mit allen seinen Bewunderern
zieht er nach Lebadeia und verschwindet in der Hohle. DaB er
wieder aufgetaucht ist, muB auch Damis berichtet haben, doch sind
die Einzelheiten uns dadurch verdunkelt, daB Philostratos hier nach
eigenem Gestindnis neben dem Hauptbericht eine Lokaltradition von
Lebadeia benutat, welche die ganze Priesterschaft zu Zeugen seines
wunderbaren Auftauchens machte. Sie war eng verbunden mit der
Geschichte einer Reliquie im Kaiserpalast zu Antium.

AuBer dieser Erzihlung von Lebadeia weif nun Damis vom
weiteren Leben seines Helden im Grunde nichts zu berichten, was
die groBtdnige VerheiBung, die er allen Griechen gegehen hat, recht-
fertigte. Hachstens konnte man die Verkiindigung des Todes Domi-
tians anfiihren; auch sie ist im Grunde selbstverstindlich, sobald der
Erzihler das Leben des Apollonios bis in die Zeit des Nerva aus-
dehnen will; jede weitere Schilderung fehit.

In das Heiligtum steigt Apollonios gegen den Willen der Priester
und ohne die dafiir erforderlichen Weihen herab. Von der Um-
zaunung reift er einen Teil nieder; das siebht ganz so aus, als sollte
seine Korperlichkeit noch besonders hervorgehoben werden und lage
eine urspriingliche Geschichte voraus, die ihn durch die Umziunung
korperlos hindurchgleiten und den Augen seiner Jiinger entschwinden
lieB. Ich glaube, daB dieser Eindruck, den ich beim ersten Lesen
gewann, sich durch eine Vergleichung zweier anderen Erzihlungen
stiitzen laBt.

Den urspriinglichen Sinn der Geschichte zeigt die Dublette
VII 30: Apollonios taucht (nach jener wunderbaren Erscheinung in
Olympia) in Kreta auf; er geht in das Heiliglum der Diktynna, die
Tiiren schlieBen sich von selbst und himmlische Stimmen erschallen:
cTeiye {amd)y Yac, creiye €c ovpavov, creixe. Hs war die Himmelfahrt
nach der Auferstehung. Wir brauchen, um die Erfindung zu verstehen,
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nur auf Lukian mepl tfic TTepeypivov Teheutfic 39 zu sehen. Lukian
wird als ,;Augenzeuge® der Verbrennung von vielen gefragt, freut
sich, den Dummképfen ein Mirchen aufzubinden und erzihlt, aus
der Flamme des Scheiterhaufens sei ein Geier emporgeschwebt, der
mit menschlicher Stimme gerufen habe: &umov rdv, Baivw d° éc
*Olupmov. Wie er bald danach in der Festversammlung einen greisen
Kyniker, der durchaus ehrwiirdig und glaubwiirdig aussah, getroffen
habe, habe dieser ihm versichert, er habe nach der Verbrennung den
Peregrinus in der siebentinigen Halle wandeln sehen; auch wollte
er selbst den Geier aus dem Scheiterhaufen fliegen gesehen haben.
Lukian sucht mit der ganzen Kunst parodierender Aretalogie einen
auf Zeugnisse begriindeten Bericht wegzuspotten und als seine eigene
Erfindung hinzustellen. Ich zweifle, besonders wenn ich das folgende
mitbeachte, nicht, da Theagenes diese Erzihlung ernsthaft bot; ob
Lukian selbst Zeuge der Verbremnung war, bezweifle ich allerdings.

Soleche Erzihlungen liegen voraus und Damis lehnt sie ab, aus
dem Tode wird nur die Entriickung, aus der Wanderung zn den
Gottern ein verhiltnismiBig harmloses und auffallend zweckloses
Reiseerlebnis. Als Mensch lebt sein 8efoc dvip weiter, um bald,
seinen Tod vorauswissend, den letzten Getreuen wegzusenden und
elnsam zu sterben — oder nicht zu sterben. Er selbst hat ja nach
Damis verkiindet, daB Sokrates nicht gestorben sei, sondern lebe.’)
Fiir das tiefste Mysterium paBt keine theatralische Schilderung,

1) Wir wiiBten gern, wie er sich dies Sterben und Leben eigentlich denkt.
Die Erzihlung von der Himmelfahrt schlieBt an die — wir wissen nicht
welcher Quelle entnommene — Erzithlung von der Geburt des Apollonios:
Proteus, wahrecheinlich die Hellenisierung des dgyptischen 'Avaféc daiuwy, ist in
ihm erschienen, ehenso wie er in Peregrinus erschien und wieder zum Himmel
stieg (s0 galt der Kyniker Sostratos ,den Hellenen" als Herakles). Nero wird
in Inschriften der neue ‘Ayafdc doiuwv genannt, die Heimkehr in den Himmel
ihm von seinen Hofdichtern verheifen. Hier war das Posse; bei Augustus war
es Glaube. Wie sich der einzelne die Verbindung des Gottlichen und Mensch-
lichen dachte, wissen wir nicht und kann durch keine lexikalische Untersuchung
aufgeklirt werden. Es ist wertvoll, daB uns der Damis-Bericht zoigt, daB
diese Frage iiberhaupt tiefere Gemiiter beschiiftigt hat. Ob es danach recht
ist, z, B. die Entriickungswunder des Johannes-Evangeliums lediglich als Spuren
des ,,Doketismus® zu hezeichnen oder mit diesem Begriff allein bei der Be-
trachtung apokrypher Evangelienfragmente zu operieren, ja ob wir iiberhaupt
den spiteren Streit um die 6ela plicic in Christus ganz von ihrer hellenistischen
Vorgeschichte isolieren diirfen, migen Berufenere erwiigen.
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I § 2. Todesbericht und Tendenz des Damis. ol

schlicht nnd geheimnisvoll wird es angedeutet. Man lann dieser
Erfindung eine gewisse Griofe micht absprechen.

Das Werk des Damis ist seltsam genug in seiner #ulleren An-
lage wie in seiner inneren Beschaffenheit. Die Schilderung beginnt
mit dem ersten Auftreten des Propheten, oder vielmehr mit dem
Gewinnen des ersten Jiingers. Von seinem Alter wird nichts gesagt,
der Chronologie kein Anhalt geboten; es ist schwer zu sagen, wie
wir den relativ geringen Stoff auf die lange Zeit verteilen sollen.
Wie der Anfang, so fehlt der SchluB; der Jiinger hirt scheinbar in
dem Moment aunf, wo er nichts mehr aus eigener Kenntnis zu sagen
hat. Mit dem Anschein strengster Urkundlichkeit verbindet sich
eine geradezu ziigellose Phantasie, in der Tendenz wmit schamloser
Verlenmdung des Gegners tiefe Religiositit. Die Gespriche, die er
seinem Apollonios in den Mund legt, sind zum Teil wirklich schén;
os ist ein psychologisches Riitsel, wie ein ernster Philosoph dazu
kommen konnte, sie in diesem Rahmen zu verffentlichen. DaB schon
er die Tendenz hat, die Lehre und Prophezeiung statt der Wunder
zu betonen, ist oben angedeutet; er will den gbttlichen Menschen
scharf von dem yénc getrennt halten. Besonders wichtig hierfiir ist
VII 38: Apollonios zeigt seinem Schiiler, daB es in seinem Belieben
stiinde, sich zu befreien, er zieht sein Bein aus der Fessel und steckt
es wieder hinein; Damis setzt hinzu, damals habe er zuerst véllig
erkannt, daB die Natur des Apollonios ibermenschlich, ja gottlich
sei; denn ohne Opfer und ohne Zauberspruch, wie das die Goéten
pflegten, habe er das vallhmcht (vgl. VIII 13). Es ist recht toricht,
daB Eusebios sich dariber lustig macht, da Damis, der so viel
Wunder frither gesehen habe, so spiit zu dieser Erkenntnis gekommen
sei: er hat die Berichte der Evangelisten offenbar vergessen und fiir
das Stilgesetz, das sich hier zeigt, kein Empfinden.

DaB es ein feingebildeter Mann war, der hier die Rolle des
ibibe spielte, zeigt der philosophische Teil wie die Reisebeschreibung.
Freilich hat hier auch Philostratos nachgeholfen; das zeigt das Zitab
aus Juba (II 13) und die niedliche Geschichte von dem bekehrten
Satyr (VI 27). In einem apokryphen Briefe des Apollonios hatte
Philostratos einen Hinweis auf dies in der volkstiimlichen Aretalogie
besonders verbreitete Wunder gefunden und es nun in seinem Sinne
ausgestaltet’); so beruft er sich hier auf eigene Erfahrungen.

1) Ich erwiihne, um einen tiefgehenden Unterschied an einem Fall zu
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Fine Bestitigung dieser ganzen Darlegungen iiber das Verhilt-
nis des Philostratos zu seinen Quellen wird sich uns bieten, wenn
wir untersuchen, wie er die Quelle seines ersten Abschnittes, Maximos
von Aigai, benutzt hat. Das emzige Zitat findet sich bekanntlich
I 12: ein kilikischer Dynast kommt zu dem jugendlichen Apollonios,

beleuchten, daB Mannhardt (Wald- und Feldkulte IL 141 vgl. 137) hierin den
verblaBten Rest einer Sage sehen will. Von wirklicher Sage ist m. E. lingst
keine Spur mehr vorhanden. Da die Geschichte das Wesen dieser dinynuaTa
gut erlilntert, vergleiche ich wenigstens die beiden rdumlich und zeitlich am
weitesten auseinanderliegenden Fassungen. Der babylonische Talmud (Traktat
Gittin, 8. 180 der Ubersetaung Wiinsches) berichtet, wie Salomon, um in den
Besitz des Steines Schamir (d. h. des Bteins der Woeisen, den der Herr des
Meeres, d. h. nach Lukan Phars. X 214 Hermes, hiitet) zu gelangen, allerlei
Diimonen fingt. Sie wissen selbst keinen Rat, erziihlen aber, daB ihr Kénig
Aschmedai in einem Berge sich einen Brumnen gegraben und vergiegelt hat,
aus dem er thglich trinkt. Salomon sendet einen Trabanten, der das Wasser
ableitet und Wein einflieBen 1iBt, ohne das Siegel zu verletzen. Dennoch er-
kennt Aschmedai den Wein, erinnert sich, daB die Bibel vor seinem GenuB
warnt, will nicht trinken und 1668t sich doeh von Durst geplagt mehr und mehr
hinreifen. So wird er gefangen. Man vergleiche hiermit die wAlpensagen®,
die Mannhardt selbst I 96 ff. mitteilt, Ein Bauer in Granbiinden will ein Mittel
gegen die Pest erkunden und fillt dem ,wilden Miinnlein® die Hohlung seines
Steins mit Veltlinerwein; es will nicht trinken und ruft: wNein, du {iberkommst
mich nit®, aber der Durst lockt zu sehr, es trinkt mebr und mehr und wird
berauscht. Bei Conters ist es ein riesiger Waldfinke, den die jungen Leute
fragen wollen, wie man Gold macht; sie fiillen zwei Brunnentrdge, den einen
mit Rotwein, den andern mit Branntwein; der Finke ruft: whoteli, du fingst
mich nicht“, aber der Branntwein scheint ihm wal-ﬁgr}r verdichiig; so wird er
berauscht und gefangen. Ahnlich will in Klosters im Pritigan der , GeiBler*
das Kirschwasser, das ihm die jungen Leute in seinen Brunnen gefiillt haben_
zu Anfang nicht trinken, genau wie in Monbiel das Bergmiinnlein den Schoppen
Veltliner, den man ihm hingestellt hat. Feh orkenne hier die Wirkung einer
Literatur, deren mannigfaltige Verdstelungen zu verfolgen lehrreich wiire.
Man miiBte dabei die Erziihlungen, in denen es sich um das Gewinnen geheimen
Wissens handelt, ganz von denen trennen, in denen ein Plagegeist unschiidlich
gemacht werden soll (so der zottige Wildmann in Afing, dem, als er berauscht
ist, sogar der Kopf abgehanen wird; er ist offenbar dem Satyr des Philostratos
verwandt, und eine wirkliche Sage konnte Xenophon Anab. I 2, 13 kennen),
und weiter nach den Kinzelheiten der Erzihlung (Einzahl oder Mehrzahl der
Angreifer, Hinstellen eines GefiBes oder Fiillen des Brunnens) Typen scheiden.
Die uns bekannten lateinischen Fassungen (Arnobius V 1 aus Valerius Antias,
Ovid Fast. 11T 285) wirken auf diege Aretalogien gar nicht, auch die griechische
groBe Literatur wohl nur auf die frithesten.
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I § 2. Philostratos und seine Quellen. 53

der ,Diener und Freund“ des Asklepios ist, und bittet ihn: cicmncov
pe 1@ Bed: stelle mich dem Gotte vor. Das versteht Apollonios
nicht, Philostratos aber offenbar auch nicht. In der Sprache elegant-
sophistischer Rhetorik liBt er als etwas ganz Neues den Kilikier
plotzlich dem Apollonios einen unsittlichen Antrag stellen. Das
Geschichtchen ist erklirt, sobald wir uns jener gnostischen Phibio-
niten erinnern, die nach Epiphanios Haer. XXVI 9 in der geschlecht-
lichen Vereinigung mit einem Mitgliede derselben Gemeinde das
Mittel sehen, einen der 365 iibereinander gelagerten Aionen zu durch-
schreiten und einem neuen Gott sich vorzustellen; sie sagen ein-
ander: mpoc@épw ce TM deivy, iva pe mpocevéykne T deivi und piynb
per’ uob, Tva ce évéykw mpoc 1oV dpyovra. Zugrunde liegt, wie jeder
Kenner von Volksreligionen weiB, die uralte Anschauung von der
religiésen Bedeutung der geschlechtlichen Vereinigung; sie mag auch
bei den Kilikiern bestanden haben.') Philostratos hat den Bericht
seiner Quelle nicht mehr verstanden, die Geschichte also sicher nicht
selbst erfunden. Wir konnen ermessen, was wir fiir die Kenntnis
der Religionsgeschichte dadurch verloren haben, daB uns nicht jene
philosophisch-religitsen Streit- und Erweckungsschriften, sondern das
glatte Geschwiitz des alles verwischenden Rhetors erhalten ist. Aber
wir gewinnen zugleich einen lebhaften Eindruck, dab das groBe
Literaturwerk selbst dem Rhetor ganz andere Schranken auferlegt,
als jene religiose Kleinliteratur, in welcher die Phantasie frei
schaltet. —

Hitten wir des Moiragenes Werk, wir wiirden wahrscheinlich
zu bestindigen Vergleichen mit den Evangelien, besonders dem
vierten, gedringt. Fir den Hauptteil des Damis und Philostratos
passen sie im Grunde nicht ganz, so friih sie auch zum Vergleich
herangezogen sind. Mit den Apostelgeschichten, und zwar sowohl
mit der kanonischen wie mit den apokryphen, wollen sie zusammen-
gestellt werden; erst dann reden sie zu uns. Es wird in dieser
Literatar nicht nur ein Prophet das Ziel seiner Reise deshalb ge-
andert haben, weil ihm die Personifikation eines andern Landes im
Traum erschien und ihn bat, zu ihr zu kommen (Apostelgesch. 16, T,
wo die Rezension D zu beachten ist, Philostratos 1V 34), nicht

1) DaB sich such hier Useners Urteil bewihrt, den Guostizismus konne
nur \?ellatvehﬂn‘ wer das Heidentum kennt, ist mir eine besondere Freude.
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einer nur ein Theophanienfest bei seiner Ankunft nicht gewiinscht
oder zuriickgewiesen haben (Apostelgesch. 14, 11; Philostratos 1V 31,
daB auch die Schilderung in Lukians Alevandros auf &hnliche Lite-
ratur zuriickgeht, ist 8. 38 erwiesen). Ich zweifle nicht, daB, hitten
wir den Damis selbst, wir auch @hnliche Wir-Erzdhlungen wieder
finden wiirden, wie sie jetzt in der Apostelgeschichte filschlich als
stilistisch unerkldrbar betrachtet und daher besonders behandelt
werden, wiewohl sie doch in den Johannes-Akten wiederkehren®)
und in einer Literatur, die sich als Omouvipara oder Ausziige aus
umopviuata gibt, notwendig zur charakteristischen Eigenschaft werden
muBten. Natiirlich wird die Beriihrung noch deutlicher, sobald wir
von der kanonischen Apostelgeschichte zu den apokryphen iiber-
gehen. Ich kann nur ein Beispiel herausheben.

Die iltesten Petrus-Akten (Aef. Vere. 11) lassen bei einer Rede
des Apostels einen jungen Mann lachen. Petrus erkennt daraus, daB
ein schimmer Démon in ihm ist; er befiehlt dem Jiingling vorzu-
treten und sich allen Anwesenden zu zeigen und heiBt dann den
Didmon ausfahren, ohne dem Jiingling zu schaden; dieser (richtiger
der Didmon, sonst fehlt der Bericht von dem Ausfahren) stiirzt vor
und zertriimmert eine grofe Marmorstatue. Da es ein Kaiserbild
war, 8o fiirchtet der Besitzer des Hauses und Bildes schwere Strafen,
Petrus heibt ihn deshalb flieBendes Wasser nehmen und im Namen
Gottes auf die Bruchstiicke sprengen; alshald ist das Standbild
wieder ganz. Philostratos erzihlt IV 20: zu Athen lacht wihrend
einer Rede des Apollonios ein Jiingling; daraus erkennt der Weise,
daB er von einem Dimon besessen ist, den man bisher nicht er-
kannt hat. Er sieht den Jiingling an, und der Démon fithlt sich
gefoltert und verspricht, auszufahren und niemanden mehr zu schi-
digen. Apollonios bedroht und schilt ihn wie ein Herr den Sklaven
und befiehlt ihm, mit einem sichtbaren Zeichen auszufahren. Der
Démon verkiindet: ,Jene Bildsiiule will ich umwerfen Es geschieht,
das Volk glaubt und der Jiingling erwacht wie aus einem Traum. —
DaB das Wunder urspriinglich von einem #grptischen Magier erzihlt
ist, zeigt die Taufe der Bildsiule. Nach #gyptischer Anschauung
1st der Gott jede Nacht tot, seine Glieder voneinander gelost, sein
Standbild in Btiicke zerbrochen. Indem morgens der Priester das

1) Hierauf machte E. Schwartz mich aufmerksam.
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I § 2. Christliche und heidnische Wundererzithlung. Monchsgeschichten. 55

heilige Wasser darliber sprengt, vereinigt er die Glieder des Gottes
mnd die Stiicke des Standbildes wieder zu einem Ganzen.)

Ich glaube schon jetzt sagen zu diirfen, daB Propheten- und
Philosophen-Aretalogien das literarische Vorbild fiir die christlichen
Apostelakten gegeben haben. Wir diirfen ja nicht bloB an das
Wenige denken, das uns ein Zufall bewahrt hat noch dazu aus-
gchlieBlich in literarischer 'i"f-bera.r‘neitm]g oder in Parodie —, es
wird jetzt eine gewisse Wichtigkeit gewinnen, daB sich eine jemer
im Grunde herrenlosen Wundergeschichten schon mit Athenodoros,
dem stoischen Lehrer des Augustus, verband (oben S. 4). Aber um
Umfang und Wirksamkeit dieser Literatur ganz zu empfinden, miissen
wir die christliche Aretalogie noch eine Stufe weiter verfolgen.
Zugleich hoffe ich, was bei der Erliuterung der Damis-Erzihlung
notwendig noch unklar bleiben muBte, einigermaBen ins Licht riicken
zu konnen. '

Diese neue Literatur entstand bekanutlich, als sich nach dem
Siege des Christentums das Interesse der Gemeinde von dem Ideal-
bild des Missionars und dem Lebensbild des Miirtyrers den fremd-
artigen Gestalten der Einsiedler und Ménche zuwandte.?) Fiir uns
kommen besonders des Athanasios Leben des Antonius und die
beiden grofen Sammlungen der Historia Monachorum®) und der
Historia Lausiaca in Frage; erst in zweiter Linie das Leben des
Paulus und das des Hilarion von Hieronymus. Natiirlich muB der
Philologe wieder von der Form ausgehen und zanichst die bekannter
Tatsachen wiederholen.

An der Spitze steht diesmal ein Werk, das trotz seines schlechten
Griechisch — Athanasios war alles andere als ein Meister der Form

1) Moret, Culte divin journalier en Egypfr. Annales du Musée Guimet
bibliothéque d’études XIV p. 76 und 1731, Archiv f. Religionswissenschaft VI 409.

2) Die Darlegung mub sich notgedrungen z. T. gegen Weingartens klassische
Schrift Der Ursprung des Ménchstums wenden. Um so mehr driingt es mich,
zu betonen, daB auch, wer seinen Losungsversuch fiir unzuliinglich, seine Kritik
fiir oft vorschnell und iibertrieben hilt, das feine literarische Empfinden und
den freien, groBartigen Geist, der in dem Ganzen waltet, bewundern muB.

8) Die Frage, ob der lateinische Text dlter als der griechische, Rufinus
also wirklich der Verfasser ist, wage ich nicht zu en}-schaiden: gie ist filr
meinen Zweck auch gleichgiiltig. DaB der Verfasser Agypten entweder gar
nicht oder mur einen Teil des Deltas oberflichlich kennt, weiB, wer selbst da-
gewesen ist.




6 Hellenistische Wundererziihlungen.

[w]]

— durchaus zur groBen Literatur gerechnet werden will, und dessen
Erscheinung ein Ereignis von weltgeschichtlicher Bedeutung heiBen
darf. Fiir die Echtheit sprechen zwingend die Zeugnisse, deren
Reihe mit der ersten Gegenschrift des Hieronymus, der Vita Pauli,
beginnt, der kirchenpolitische Zweck, dem die Schrift offensichtlich
dient, endlich die bescheidene Zuriickhaltung in der Wundererzihlung.1)
Athanasios hatte in Antonius und den Monchen seiner Richtung
eine Stiltze seiner Kirchenpolitik gefunden, er will jetzt durch sie
Einflub auch iiber die eigene Provinz hinaus gewinnen, das Ménchs-
tum allerorts einfithren und in seinem Sinne gestalten?), daneben
freilich auch efwaigen Heiden mit diesem Idealbilde christlicher
Selbstiiberwindung imponieren (vgl. den SchluB).- So bilden den
Kern des Ganzen die groBe Rede an die Ménche mit ihrer Theorie
des Dimonenkampfes, durch deren Formulierung Athanasios seinen
verhiingnisvollen EinfluB auf das Geistesleben des gesamten Mittel-
alters bis herab zu Luther gewann, die Streitgespriiche des Monches
mit den Philosophen — Konzessionen an die jingste Apologetik —
endlich die auf Arianer und Meletianer besziiglichen Abschnitte; sie
alle kommen selbstverstindlich nach dem festen Stil des groBen
literarischen Werkes ganz auf die Rechnung des Verfassers.®) Von
ihnen heben sich ab: 1. die Bekehrungsgeschichte und erste Ent-
wicklung; sehr moglich, daB es eigene Erzihlungen des Antonius,
freilich mit christlicher Rhetorik ausgeschmiickt®), sind; 2. feste
Gruppen von Wundererzihlungen, die der Schriftsteller nach Xapic-
pota zu ordnen wenigstens versucht (wie der heidnische émouvoc die
mpGEeic nach dperal). Fiir sie nennt Athanasios wiederholt Er-
zihlungen von Besuchern und Minchen als seine Quelle. Dieselben

1) Dab ein so trefflicher Kenner des Athanasios wie E. Schwartz ebenso
urteilt, bestiirkt mich in dieser ﬂbarzeugung. Nach der vita Hilarionis wire
die Schrift undenkbar,

2) &m yap povayoic hkavdc yapaxmhp mpéc Goknay ¢ "Avrwviou Bioc (Ath.
progem.); daB es eine Schule des Mnchstums sein soll, rechtfertigt den litera-
rischen Charakter,

3) Man kinnte mit demselben Rechte fragen, ob Tacitus die Rede des
Agricola vor der Schlacht am- Berge Graupius den Erzéhlungen oder dem
Koneept seines Schwiegervaters entnommen habe, wie ob Athanasios hier Auf-
zeichnungen benutzte. Er allein redet.

4) Was sie leisten kann, weii, wer die Rede Gregors von Nazianz auf
seinen Vater gelesen hat.
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I§ 2. Athanasios’ Leben des Antonius. Quellen. 51

Erzihlungen nennt er auch in der Einleitung, die wir genauer priifen
miissen. Er gibt an, von Leuten?), welche von Antonius schon viel
gehort haben, nach der Wahrheit dieser dmyficeic gefragt zu sein,
und antwortet: ofc pév olv fkolcare mepi adtod mapd Ty dmayyer-
Navtwy pf dmicticnte, Ohiya de pdihov dknroévar map’ olT@V voui-
Zete, mavTwe Yop xbkeivor uoyic tocolra dinpicavro. Auch er kann
nur weniges geben; wenn er linger warten und mehr M&nche, die .
mit Antonius gelebt haben, hiitte fragen kénnen, so hiitte er sicher
viel mehr zusammengebracht. Das Werk gibt sich also als Brief,
der allerdings keinen festen Adressaten hat?); die Form ist aus der
Mirtyrerliteratur bekannt; die Briefe des Hieronymus, die immer
wieder das Leben einzelner asketisch-frommer Minner und Frauen
berichten®), zeigen, daB sich fiir diese Art Bior schon eine feste
Literaturform entwickelt hat. Das Werk gibt sich aber auch als
Erganzung friherer diymceic, die es an sich nicht verurteilt, son-
dern nur als unvollstindig hinstellt. Athanasios schlieBt weitere
Erginzungen, wie man sieht, nicht aus; er mahnt selbst, auch nach
seinem Werke solle man fortfahren, alle die aus Agypten kommen,
zu befragen: fcwc ydp éxdcrou Aéyovroc Gmep olde, uoyic émaiwe f
mept éxeivov tévnrar diymac®) Die rhetorische Forderung, daB der
\éyoc dEioc v memparuévwy sei, wird hier in christlicher Bescheiden-
heit umgestaltet; nicht auf den Stil und das AuBere kommt es an,
und nur die Vereinigung aller dmyfuata konnte eine aEle dupmac
it sich darin das Verhiltnis des A thanasios

bieten. Zugleich aber ze
zu dem, was fiir diese Teile seine Quelle bilden mubte.

DaB es nur miindliche Berichte sind, ist schon von theologischer
Seite bestritten worden. Da hierauf nicht nur fiir die Beurteilung
des Athanasios, sondern auch fir die Beureilung des Verhilltnisses
der erwiihnten groBen Sammelwerke zuenander und zu den spiiteren

1) Sie stehen in lebhaftem Verkehr mit Agypten; wir werden sie etwa
in Syrien und Palistina denken diirfen.

2) Anders und doch noch vergleichbar Pueudo-Clemens De virginitate, vgl
Harnack Sitzungsber. d. Berl. Ak. 1891 8. 361 ff. :

8) Meist im Anschluf an den Tod; &hnlich ist der kurze Brief des Epi-
phanios iiber Hilarion (Hieronymus Vite Hil. 1) eine Art Oratio funebris. Vor-
bilder bietet schon Plinius. Uber den Brief als dvjynac vgl. unten S. 71.

4) Vgl. auch Peendolukian Demonax 67: talta OMyo mdvu €k TOAMDY
dmepvnuévevca, xal Eoriv dmd TolTwy ToOIC dvarivibickova hoyiZecOar dmoioc txetvoc
Gviyp Eyévero.
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Geschichtswerken alles ankommt, sei es gestattet, genauer darauf ein-
zugehen und zn beweisen, daB aus rein stilistischen Griinden fiir die
der Kleinliteratur angehorigen dinyiuara oder dmyhceic die Fiktion
milndlicher Tradition eingesetzt ist. Auch in der icropia kommt ja
Ahnliches vor.

Athanasios berichtet, wie Antonius die Himmelfahrt des frommen
Ménches Amun sieht, und legt dabei ein (eschichtehen iiber dessen
wunderbare Schamhaftigkeit ein: er muf mit einem Bruder zusammen
iiber einen Nilkanal schwimmen, sendet den erst fort, um sich nicht
vor ihm zu entbloBen, schimt sich aber auch allein so sehr vor
seinem Spiegelbild im Wasser, da er es nicht iiber sich gewinnt,
sich zu entkleiden, sondern hilflos am Ufet bleibt, bis Gott sich
seiner erbarmt und ihn tiber den FluB entriickt.') Die Erzéhlung
stand meiner Aunsicht nach urspriinglich in einem Ikleinen corpus
dessen Hauptteil sich in der Historia Lausiaca (c. 8 p. 26 Butler)
erhalten hat. Zur Ehe gezwungen, hat Amun in der Brautnacht
selbst sein junges Weib bekehrt, mit ihm zusammen das Geliibde
geschlechtlicher Enthaltsamkeit zu tun. Die Geschichte, welche
Palladios aus dem Munde des Monchs Arsisios gehort haben will,
ist deutlich mit Beziehung auf die Thomas-Akten komponiert: perd
b€ 10 EEehBelv mavrac (Tolc) kowfcavrac adrtovc &v T macTd Ko
™ khivy évactdc 6 *Apoly dmokheiar THv BUpav kol kabicac TPOCKAAET-
Tor ™Y pokepiey adtol cOupiov kai Aéyea ouT® bedpo, xupic, hoimov
dimyficopai cor 16 mpdypo. 6 yhuoc Sv EYOUNCUUEY oUTOC €Tt TEPIC-
cOv Exwv oldév. xahlc obv Towcopev, &dv Gmd ToD VOV ExacToc
iy xar’ fdiav kobevdicy, fva xol T Bed dpécwpevy QulaEavTec
G8ikTov THv mapBeviav. «xoi Eeverkiv &k ToD KOATOU avTOD
BiBAidapiov éx mwpocuwimou Tod dmoctéhou xai Tol cwThpoc
averivwexe ) xopn amelpw ofiey ypopdv, ko W mhAeicTw péper
mavra mpoctiBeic 1 idia diavoiq ToV mepl mapbeviac xal dayveloc eic-
nyeito Aévov. DaB nur die erste mpdFic der Thomas-Akten gemeint
sein kann, wird sich uns im zweiten Teile (§ 3) zeigen; ebenso daB der
Lohn solchen Tuns dort die Seligkeit ist, und daB eine weitverbreitete
Anschanung die G6avacia an die mapdevia kniipfte. Fiir jetzt wird

1) Es ist die Schamhaftigkeit der Jungfrau, die hier an dem Mbnch
geribmt wird, vgl. Hieronymus Hp. 107, 11 (p. 876 Migne) mihi omnino in
adulta virgine lavacra displicent, quae se ipsam debet erubescere et nudam videre
non posse. Von hier hat sich die Vorstellung und Forderung entwickelt.
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es geniigen, darauf zu verweisen, wie Hieronymus Ep. 22, 41 den
Lohn der rein hewahrten Jungfriulichkeit schildert: Maria und alle
Jungfrauen eilen der Seele entgegen, genau wie auch Athanasios
himmlische Chore der Seele des Amun entgegeneilen sieht. Der
Zusammenhang beider Geschichten scheint klar; aber Athanasios
will von jener Geschichte nichte anfiihren und doch den ersten Vor-
liufer der Monche von Nitria nicht iibergehen?); er wihlt jene
andere Erzihlung von der Schamhaftigkeit des Amun, um die Regel,
sich nie vor andern zu entbloBen, die er auch an Antonius selbst
darstellt, durch ein noch eindringlicheres Beispiel hervorzuheben.®)

DaB Palladios diese Gteschichte nach Athanasios erzihlt, kinnte
hiergegen bedenklich stimmen, wiewohl es, wenn er neben der dif-
mec auch dessen fioc kennt, durchaus nicht unméglich ist.®) So
wihle ich ein anderes Beispiel, in welchem sich die Historia Mona-
chorum und die Historia Lausiaca gegenseitig erginzen, eine einheit-
liche #ltere dinynaic also wieder vorzuliegen scheint.

Die Erzihlungen von Paulus dem Einfiltigen*) bilden ein ge-
schlossenes (tanze von einheitlicher, dem Antonius wenig gilnstiger
Tendenz. Die dckncic allein ohne alles Wissen macht grofl vor Gott.
In dem Helden ist der dgyptische Fellach mit geradezu groBartiger

1) Er hatte dazu allen Grund. DaB die Bedeutung des Amun erst in der
Historia monachorum (¢. 29 Preuschen, 50 Rufin) hervortritt, verdient Be-
achtung.

2) Die Erziihlung von Amun gehrt zm den interessantesien Tendenz-
geschichten der Ubergangszeit. Amun will sich gleich von seiner Gattin vollig
trennen; auf ihr Bitten werden nur zwei verschiedene Betien im Ehegemache
chts; 80 kommen beide zur drdBew. Nach

aufgestellt und er arbeitet me
achtzehn Jahren erhirt Gott d shete des Amun und sein Weib schligt thm
selbgt vor, sich ganz von ihm zu trennen: drowov Tdp &CTt xpUmrrecbal cov ™
Toladmy dpernv cuvowolvrl potr ev Ayvelq. Das iat eine scharfe Polemik gegen
die uns spiter

eine Auffagsung der ,geistlichen* (d. b. enthaltsamen) Ehe, s splfe
noch oft beschiiftigen wird. Amun darf nun endlich friblich als Eremit in
die ,Berge bei Nitria* ziehen, wo er noch gweiundzwanzig Jabre in dieser
hiichsten Stufe der Vollendung lebt.

8) Die Fassung der urspriinglichen onymec scheint sich in der Historia
Monachorum Migne p. 467 Preuschen p. 91
stens erkliirt sie die Erziihlung des Athanasios gut.
angefilhrten Wunder (die iiblichen Anachoretentaten) dem alten Stamm ange-
hiiren, ist nicht zu entscheiden

4) Hist. Laus. 22 p. 69 Builer, Rufinus ¢.'81 p. 467 Migne, Hist. Mon.
P. 92 Preuschen.

besser erhalten #u haben, Wenig-
Ob such die ebenda weiter
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Treue und nicht ohne einen gewissen Humor, der ja auch der christ-
lichen Aretalogie durchaus nicht fremd zu sein braucht, geschildert.
Schon die Be.kehrungsgeschichte} wie der alte Bauer sein junges
Weib unvermutet im Ehebruch findet, kurz auflacht und spornstreichs
zum Kloster des Antonius eilt, dann der Bericht, wie er durch seine
eiserne Starrkopfigkeit den widerwilligen Antonius!) zwingt, ihn auf-
zunehmen und ihm durch den unbedingten, auch zwecklosen Gehor-
sam Achtung abgewinnt; wie er einmal die Unterhaltung, die Anto-
nius mit weisen Mannern fiber Christus und die Propheten pflegt,
mit der naiven Frage unterbricht, wer frither gelebt habe, Christus
oder die Propheten, und die Abweisung ,geh fort und schweige®
wortlich und so hartniickig befolgt, daB sein Eigensinn wieder den
Antonius iiberwindet; die reizende Wundergeschichte, wie Antonius
einst einen Besessenen nicht heilen kann?), den Paulus rufen liBt
und auf dessen Frage, warum er ihn denn nicht heile, verlegen ant-
wortet, er habe gerade keine Zeit, wie nun Paulus zunichst im
Namen des Antonius dem Dimon auszufahren befichlt, von diesem
verlacht wird und erregt droht: ,fahr aus, oder ich sag’s dem Hern
Jesus“; wie er schlieflich diesen durch die Drohung, aus der furcht-
baren Sonnenglut sonst nicht wegzugehen, gewissermaflen vor die
Wahl stellt, seinen Diener sterben zu lassen oder den Kranken zu
heilen — alles dies schlieBt zu einem scharfen, einheitlichen Bilde
zusammen, dessen Firbung freilich der Mehrzahl dieser Geschichten
ganz fremd ist. Andere Beweise werden sich uns bei der Analyse
der Greschichten von Sarapion bieten. Ich nehme schon jetzt an, daB
diese dinyficeic zum Teil schon vor jemen beiden Werken umliefen,
ja daB eine groBe Anzahl schon vor dem Bioc ’Avrwviov bestand und
von Athanasios benutzt ist.

Nur wenn Athanasios diese Wundererzihlungen schon vorfand,
wird sein Werk verstiindlich. Auslassen konnte er sie natiirlich
nicht; ihnen den Glauben versagen, ebensowenig; das bedeutet ja,
wie er selbst sagt, ein Zweifeln an der Allmacht und den Ver-
heifungen Gottes. Aber den Schwerpunkt wollte er nicht auf sie
legen, und gerade hierin liegt die eigenartige  Erginzung® jener
dbinyiceic. In den sehr merkwiirdigen Kapiteln 51—34 warnt er

1) Antonius erscheint durchaus als der vornehme Abt gegeniiber dem
Plebejer. Ein ausgebildetes Klosterleben ist vorausgesetat,
2) Er hat iiber diese Klasse von ,,Archonten* keine Gewalt.
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[ § 2. Paulus des Einfiltige. Tendenz des Athanasios. 61

davor geradezu: dieselben Wunder, die er selbst nach solchen din-
tficeic von Antonius erzihlt, konnen auch die Dimonen bewirken;
der Monch soll nicht viel Wert darauf legen und nicht nach i‘mwn‘
streben: O8ev o0 del meplt molhoU Tolra moielcOar oldE ik TalTa
dckeicBo kot movelv, Tva mpoywiwckwpey, GAN Tve Bed xoahic moli-
revopevol dpécwuev. Dab auch einzelne Heiden solcher Wunder sich
rithmen, sagt er micht (er spricht nur von den eigentiichen Orakeln).
Aber ein Geschichtchen aus den Apophthegmata Patrum?), auf das
ich schon im Poimandres (5. 34) hinwies, berichtet ja, daB ein heid-
ster, der im Kloster Sketis iibernachtet, den Abt fragt,

nischer ,Prie
ob seine Ménche denn durch solche Askese keine Offenbarungen sich

erzwingen, und als jener trauernd verneint, versichert, daB sie arge
(tedanken im Herzen haben miiften. Denn thm und seinen (ienossen
verberge ihr Gott, wenn sie sich ihm hingdben, nichts, sondern ent-
hiille alle Geheimnisse. Der Abt und die Altesten erkennen am, so
milsse es wohl sein; die Unreinheit ihres Herzens miisse sie von
Gott scheiden. Das Geschichtchen lehrt, was Athanasios im Grunde
vermeiden méchte und doch wie kein anderer beftrdert hat, weil er
innerlich nicht frei war. Ich sehe nicht den geringsten Grund, an
seiner Ehrlichkeit zu zweifeln, und glaube sogar gern, dab er manche
massive Wundererzihlung iibergangen hat. Sein Werk 1st darin
ganz wie das des Philostratos zu betrachten: nur daf er an leiden-
schaflicher Kraft und Klarheit der Berechnung ebenso hoch {iber
jenem wie an Bildung unter ihm stand. Nur eine kleine Konzession
batte er dem Charakter der gewiihlten Literaturgattung und  der
Tendenz seines Werkes gemacht. Die literarische Monographie muB
die Bedeutung des einzelnen steigern, das Geschehnis als typisch
: sollte Antonius vorbildlich fiir das gesamte
Manehstum werden, so mubBte er als sein
und zwar, da Anachoret und

hervorheben (vgl. § 3);
agyptische und auswiirtige

JErfinder und Archeget erscheinen,
Ménch noch nicht streng geschieden sind, in beiden Eigenschaften.
Das war, wie wir wissen, nicht richtig?), und seine eigene Darstellung
widerlegt es:; wir kionnten aus ihr nicht begreifen, woher 1 ¢ 14
plitzlich die dberwiiltigende Fiille der Nachahmer, woher spii
Amun und seine (Genossen kommen, und Wwenn Wir in ¢ 67 die

1} Cotelering Feclesiae graecae monum. 1 5H82.

k Sitzungsber. d. Berl. Akad. 1391

561

gen
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mahnende Erzihlung lesen, Antonius habe auch als anerkannter Vater
seiner Monche jeden Kleriker hoher als sich geachtet, so empfinden
wir, daB wir uns in einer Zeit der Rivalitit zwischen Kloster und
Klerus befinden, die von dem Anfang schon betrichtlich entfernt
ist.’) Gerade hier setzte die Polemik ein; sie ist etwas anders als
die philosophische Polemik eines Lukian und Damis, aber in den
Mitteln ebenso unbedenklich,

Athanasios hatte es bedaunert, daB er sich nicht noch mehr bei
Ménchen, die mit Antonius gelebt hatten, habe erkundigen konnen;
er hatte ausdriicklich aufgefordert, auch dem, was jemand etwa nach
ihm ergiihle, zu glanben. Hier setzt hekanntlich Hieronymus mit
einem Nachtrag ein; es ist ein Bericht zweier Begleiter des Antonius,
deren einer sogar bis zuletzt bei ihm war. Aus des Antonius eigenem
Munde haben sie von seinem Besuch bei einem Eremiten gehort,
der genau zu der Zeit, als Antonius geboren wurle, schon der Welt
entsagte.) DaB an diesem von keinem Menschen soust je gesehenen
Gottesmanne®) im Leben wie im Tode weit grifere Wunder ge-

J

schehen sind, als Athanasios sie von Antonius berichtete, darf zu-
nichst nicht befremden®); es liegt im Stil der Wundererzihlung,
daB jede spitere die Farben dicker auftriigt. DaB Antonius sich
selbst als tief unter Paulus stehend empfindet nnd sogar rufen muB:
wVae mihi peccatori, qui falsum monachi nomen fero!®) vidi Eliam,
vidi loannem in deserto” °), folgt scheinbar nur aus der Schilderung
der tiefen Demut beider Gottesminner, die vorher mit unnachahm-
licher Grazie gegeben ist. Selbst fiir Athanasios fillt ein anmutiges
Kompliment mit ab: in dem Gewande, das er dem- Antonius ge-

1) Natiirlich konnte Athanasios fiir dieselbe zu andern Zeiten auch andere
Beispiele anfiihren. Nur fiir diese Schrift ist ihm Antonius der Monch xot’
tEoynyv.

2) Hierauf, nicht auf die Decianische Verfuirr_‘rl_mg_f. die man aunf Grund
dieses Zeugnisses so besonders hervorhebt, kommt es dem Schriftsteller an

3) Hieronymus Vit. Hil. 1 8. unten 8. 80 A, 2.

4) Die Vision der Himmelfahrt des Paulus (Hiev. §:14) iiberbietet ja auch
die des Amun betriichtlich an Lebhaftigkeit und Pomp; nur hat sie die iunere
T'Irklii-rutl;_; verloren, die gie bei Amun noch hatte.

5) Die Worte erhalten ihr Gewicht durch den Bericht der Einleitung:
Antonius glauble nullum ultra se perfectum monachum in eremo consedisse.

6) Die vorher (§ 1) mit Absicht genannten biblischen Vorbilder der
Monche, die schon Athanasios genannt hatte.
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1 § 2. Hieronymus' Leben des Paulus,

63
schenkt hat, mochte Paulus bestattet werden. Nur ist er eben nicht
mehr der erste und vorbildliche Anai_‘.hru‘ei'} vor ihm und neben ihm
konnen viele gestanden haben, Eg ist he;_{_rr:ii'licrh, dal der bitters
Vorwurf der Liige im Lager des Athanasios erhoben wurde.!)
Allein das kleine Werk ist nicht nur ein Kabinettstiick theo-
logischer Polemik, es ist auch ein Kleinod der erzihlenden Literatur,
die schiinste aller Reisa-Aretalugi{rn, die nur durch die kurzen Notizen
iiber die Jugendzeit, fiir die Hieronymus seinen Autor za nennen
weislich vergiBt, den Schein des Pioc annimmt. So sehen wir hier
die lex operis in dem bunten Rankenwerk der Schilderung, in wel
chem sich der Satyr und Kentaur friedlich mit dem Raben des Elias

-begegnen. Eine weitere lex operis nennt er selbst Ep. 10,3 (M igne

p. 344): in quo propter simpliciores quosque multum in deiciendo ser-
mone laboravimus. Die Aretalogie wendet sich an die breite Masse
und will volkstiimlich sprechen. Der glinzende Feuilletonist war
sich freilich bewnBt, auch dem verwihnten Geschmack etwas zu
bieten, und hatte noch mehr solcher dyniceic in Vorbereitung; sie
unterblicben, als sein kleines Kunstwerk trotz der Schiénheit der
Form den erhofften Beifall nicht fand. Als er nach langer Pause
noch eine duymcic versuchte (die sogenannte Viia Malchi), lieB er
das phantastische Beiwerk ‘ganz fort und gestaltete auch die Erfin-
dung (vgl. Jamblich bei Photios Bibl. p. 74) so schlicht als mog-
lich.”) Doch kénnen beide kleine Werke, jedes in seiner Art, einen
Eindruck von dem Material geben, das dem Athanasios vorlag.
Man muB, um das Aufblithen dieser Kleinliteratur zu begreifen,
nur an den Brauch des tiglichen Lebens denken. Wir sahen (8. 10),

e |

steller fiir Leute, die es selbst nicht konnten, die 6epameiai, die Heil-

sechende Brauch in Griechenland

wmu]er, niederschrieben. Der entspr
ist allbekannt, ebenso seine Einwirkung auf die Literatur z. B. bei
Alian und Aristides:. Wir folgern sofort, da8 schriftliche Aufzeichnung

1) Dad Hieronymus ihn nicht direkt zugab, so fortfuhr, seinen Paulus
als historisch zu behandeln, und ¢ in der Fila gehr viel vorsich-
tiger vorging, wird von theologischer Seite kaum mit Recht als eis der

Geschichtlichkeit des Paulus bezeichnet. Den Abschluf bildet fiir Hieronymus
der Preis des Pachomios.

2) Vgl. den SchluB: haee ego vobis marravi senex, castis historiam cash-

tatis narravi . . . . vos narrate posterss. = ®
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der christlichen Heilwunder sicher nicht erst durch Augustin (de eiv.
dei XXII B) eingefiihrt ist. Wenn Mirtyrer, wie z. B. Perpetua und
ihr Bruder Saturninus, ihre Triilume in libelli verzeichneten, so taten
sie damit nichts anderes als fromme Heiden wie Aristides lange vor
ihnen, ja im Grunde wie die k&roxor des Sarapis fast 300 Jahre vor
diesem. Den Ubergang in die Literatur zeigen dort die Martyrer-
akten, hier Erzihlungen wie die von Petisis und Nektanabo (vgl.
oben S, 15). DaB man empfangene Prophezeiungen aufzeichnete,
war selbstverstindlich; gewissenhafte Minner verbanden mit ihunen
auch ihre ganze Unterhaltung mit dem Propheten (vgl. Lukian
Alexandros ¢. 43). DabB ein Teil der von Antonius berichteten din-
yhuare heidnischen Erzihlungen entspricht, kann danach nicht be-
fremden. Der gleiche Brauch der Privataufzeichnung mufte dazu
fithren, auch die aus ihnen hervorgewachsene hellenistische Klein-
literatur nachznahmen.

Wir konnen an einem klassischen Beispiel verfolgen, wie sich
diese kurzen dimmiuara allméhlich zu groBeren corpora erweitern.
Ein solches bietet die Historia Lausiaca in den Hrzihlungen von
Sarapion (e 37 p. 109 Butler). Es gehort zu dem, was ich als
Ubergangsgeschichten bezeichnete. Noch Palladios empfindet, daB
er hier einen fremdartigen Stoff bringt und glanbt sich entschuldigen
zu miissen: “AMoc Tic Eapamiwv yépovev dvépamn?), émexéxhnro dE
ZivdGvioc: mapektoc yap civdboviou”) ovdémote oubév mepiefdhheto. b
mohAfv éEfckncey drrnpochvny, dypéupatoc”) dE dv dmectifile mhcac
TlC Tpopdc, kel Amd mwollfic dkmnpocivnc kai pehétnc TV Tpapwv?t)
ovde Npepfican Toyucev év xekhiw, pf mepicmibpevoc UKy, dMa mepiep-
XOMEVOC TNV OIKOUMEVNYV KaTWpOWCE THY GPETHV TOUTNY. TOUTNC YOp
¢yerover kol Thc éEewc: diagopal yap elav EEewv®) olk odadv.

1) dvépan fehlt in einigen griech. Handschr., ist aber wegen imexéxhnto
#zu halten

2) Bedeutung: kleiner Mantel. Die Ershlung seines Abenteuers in Rom
zeigh, dab er nur die Schultern umgibt und den Korper nackt lift.

8) Ein Teil der griech. Handschr. sinnlos edypdpparoc.

4) Daranf, daB Predigen stets dunyeicOm, téac ypoapdc ist und pedém ypa-
@ity hier die Predigt bedeutet, macht E. Schwartz mich aufmerksam; vgl
spilter mapextoc dprov xal Gdatoc obdevdc Erépov petahoufdvwy (obdevoc houpd-
vinv Butler) ovbe fjcuydZwv T crépart émd pekémnc ypa@dv. Aunch hier ist
pur die Bekehrungspredigt gemeint.

5) So E. Bchwartz. Fir EEewc und &ewv haben die griechischen Handschr.
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I §2. Entstehung der dmycerc. Sarapion 85
L

Die Geschichten iiber ihn, welche Palladios diesmal allpemein
auf dmmceic der , Viiter” zuriickfithrt, sind folgende. Zusammen mit
einer Mit-Asketin, von der wir sonst nichts hiren?), verkauft er sich
an ein heidnisches Mimenpaar als Sklaven: durch seine Enthaltsam
keit und durch seine bestindigen Lehren bekehrt er zuerst den
Mann, hierauf auch dessen Weib und ihr ganzes Gesinde. Sie wollen
aus Dank ihn freilassen, da offenbart er ihnen, er sei freigeboren,
Asket und von idgyptischem Geschlecht. Sie bitten ihn, bei ihnen
gu bleiben, oder sie wenigstens alle Jahre zu besuchen, aber er zieht
weiter. — ,Auf seinen bestindigen Reisen® kam er auch nach
Griechenland und weilte zu Athen drei Tage. Aber niemand gab
ihm- Brot, denn er hatte kein Geld, keinen Ranzen (kein Schaffell),
nichts dergleichen; am vierten Tage stellte er sich hungernd auf
einen Hiigel und rief: ,Hilfe, o Athener Alle strimten zusammen
und fragten ihn, wer er sei nitd was er wolle; er antwortete, er sei
Agypter von Geburt; drei Gliubiger (und Herren) habe er gehabt:
von zweien habe er sich befreit, nur einer driinge ihn; es seien Hah-
sucht, Fleischeslust und EfBbegier?); letstere konne er micht los
werden, denn schon drei Tage habe er nichts gegessen. Als ihm
nun einige Philosophen Geld geben, eilt er stracks zum Bicker,
kauft ein Brot und verliBt, ohne sich auch nur umzuwenden, die
Stadt. Da erkannten die Philosophen, dall er in Wahrheit ein
Tugendheld sei, und tauschten sich bei dem Bicker die Miinze zum

auch picewe und @ucewy (was Butler in den Text nimmt, mir aber vollstindig

unverstindlich ist), wpoapécewc und wpoaupécewy, mpoBécewc und mwpobécewy.

Die syrische Fassung (Bedjan deta Mart. et Sanct. V) lautet nach Schwartz'

Ubersetzung: , wegen seiner groBen EntiuBerung (= dxmuocivn, mit Betonung
des Freiwilligen) und des Studiums der Schriften vermochte er nicht einmal

in einer Zelle zu wohnen, sondern er zog alle Zeit herum und lenrte viele

und verkaufte sich selbst freiwillig und lehrte und bekehrte viele zu Gott,
kese seines Willens und seiner Bereitschaft; deon

und dies war die As
auch in der Askese gibt es viele Unterschiede* Palladios betont: die olecia
der Frémmigkeit kann verschiedene EEeic haben; wgl. auch p. 47, T Butler:
duagopal vap el dapbvuy dcrep kol dvBpmwy otk oliciac GAG FVULNC dhhorou-
pévne (dae entscheidende Wort lifit Butler fort).

1) Vgl. Teil I § 3. Eine derartige Verbindung eines Asketenpaares aul
ha““?ﬂigv .7;1:i!. war also damals noch denkbar. Der Unterschied von der An-
Bthanung des Hauptteils ist gewaltig AN

2) Tn der gleich szu besprechenden syriechen Vita, wie mir E. Schwarts
mitteilt, Floischeslust, Ruhmsucht und der Bauch.
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Andenken ein. — Er kam nach Lakedimon und horte, dabB der Erste
der Stadt Manichier sei, da verkaufte er sich ihm wieder als Sklaven
und brachte binnen zwei Jahren ihn und seine Freigelassene') snm
Ubertritt zur christlichen Kirche; sie wollten ihn halten und wie
einen Bruder und Vater ehren (aber er lieB sich nicht halten). —
Er stieg in ein Schiff, das nach Rom fuhr; die Schiffsleute glaubten,
er hitte Geld und irgend einer von ihnen hitte sein Gepick an Bord
gebracht. Weit von Alexandria auf hoher See gewahren sie mit
Befremden, daB er am Abend nicht iBt; das wiederholt sich vier
Tage. Als am fiinften wieder alle essen, nur er nicht, fragen sie:
,Warum i8t du nichts? Er erwidert: ,,Weil ich nichts habe Nun
sind sie um das Fahrgeld besorgt; er bekennt, iiberhanpt kein Geld
zu haben, und schligt ihnen vor, ihn wieder nach Alexandrien zu-
riickznbringen und auszusetzen. Da sie das nicht konnen, miissen
sie ihn bekostigen und bis Rom mitnehmen. In Rom fragt er
iiberall, wer ein besonders groBer Asket oder Asketin wire. Man
nennt ihm eine Jungfran, die seit 25 Jahren nicht ihr Haus ver-
lassen hat und niemanden vorldBt?); er laBt ihr durch ihre Dienerin
sagen, er sei von Gott gesendet. Bei dem Besuch fragt er, ob sie
der Welt erstorben sei, und verlangt, als sie es bejaht, Proben. BSie
antwortet: ,Befichl mir Magliches und ich tue es“, und wird zurecht-
gewiesen: ,Alles ist dem Erstorbenen moglich, aufier Gottlosigkeit®.®)
Die erste Probe, daB sie ihre Klausur bricht und in die Kirche
kommt, obwohl sie sich vor dem Gerede der Leute schiimt, besteht
gie und versichert: nun werde sie sich bei nichts mehr schiimen.
Da nennt er als neue Probe, sie solle sich vor allen Anwesenden
nackt ausziehen wie er, ihre Kleider auf die Schulter nehmen und
hinter ihm drein mitten dorch Rom gehen. Dem Einwand, daf die
Leute sie fiir verrtickt halten werden, begegnet er mit der Frage,
was dem Erstorbenen daran liegen kinne. Aber sie empfindet Scham
und erkliirt, nach dieser Hiohe (uétrpov) micht zu streben; da ruft er
triumphierend: ,Ich bin titer als du und zeige, daB ich wirklich der

1) Zu schreiben ist xal thv tovtou (dm)HekeuBépay; es ist hiibsch, daB die
Schreiber dahinter ein anstéifiges Verhiiltnis wittern und indern.

2) Von einer #ihnlichen Asketin zu Rom berichtet Hieronymus Ep. 24
p. 427 Migne.

3) Das erinnert etwas an den Gnostiker Prodikos und sein Wort Packel
vopoc dypampoc, andrerseits an Corpus Herm. XI1I 7.
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Welt erstorben bin; denn ohne jedes Empfinden und ohne Scham
tae ich das“') So hatte er ihren Stolz gebrochen und verlieB sie
tief gedemiitigh. Der Exzerptor, der sich nicht mebr steigern kann,
bricht mit den Worten ab: mwold dé écmi ol dh\a & memoinke
BUUPACTE TPATHOTE CUVTEIVOVTE €ic amdferayv.

Den eigentlichen Monchserzahlungen widerspricht das durchaus.
Nicht eine Bekiimpfung, sondern eine {iibertriebene Steigerung des
Schamgefiihles spricht aus ihnen (vgl Amun, Antonius, l’ztt-hol.liius).
Ieh brauche dem Philologen nicht erst zu sagen, daB uns hier eine
ganz oberflichliche Umbildung einer kynischen Philosophen-Aretalogie
vorliegt, die alle technischen Ausdriicke ungeiindert iibernahm und
die Diogenes-Sage ebenso ungescheut nachbildete, wie etwa Damis
die Pythagoras-Novelle. Zusammenhanglos wird, wie das im Wesen
der Aretalogie liegt, Geschichte an Geschichte gereiht, nur ist der
geistige Gehalt entsetzlich armselig; wir sind wirklich auf der tief-
sten Stufe dieser Literaturgattung angelangt. Wir miissen uns des
Idealbildes der Kyniker und der Wirklichkeit erinnern. Wandelt
nach jenem der wahre Kyniker als Abgesandter Gottes und Spiher
oder als Arzt der sittlich Kranken durch die Welt®), iiberall die-
jenigen, die sich weise diinken, priifend und ftikerfiihrend, auf seine
dackncic stolz, die amaBeia iiber alles schiitzend?), so zeigh diese uns,
wie auch véllig ungebildete und stompfsinnige Minner, Handwerker
und entlanfene Sklaven, sich durch Schamlosigkeit und rein kdrper-
liche Enthaltsamkeit in den Ruf des Philosophen bringen kinnen.

Dennoch ist der Geist, der in den Erzihlungen von Sarapion
liegt, nicht nur kynisch, er st nicht minder ,christlich’. Er muf
gogar in jenem 'Lpnklvp ien Evangelium gewaltet haben, von dem
ein Bruchstiick jiingst in Agypten wieder anfgetaticht ist4): Méyou-
av edrd ol pabntal avtol’ wHTE Nuiv Epgavic € Kal MOTE CE OYO-
peba;®) Aéver Otav exbucncoe kot un aicxuvenTe Man muf den
Wortlaut der Sarapion-Erzihlung vergleichen, um die Bedeutung des

1) irur vip col vexpdTepdc elp kat Epyw delkvuut fm dmébavoy TL KOCUW.

dwadie vip kal dveraicxdvrwe TodT0 0 L,
9} Arrian Epietet, III 22, 23 ff. Bernays Lukign und die Ky
3) Vgl. z B. Arrian Epictet. 111 16, 11, 12.

Prenschen Antilegomena® 26

4) Oxyrhanchos- Pap. 6556,
< 3 taatalt ooy A ety
5) Gemeint ist natiirlich das Schauen in. der wahren Gestalt, vgl. dcta
8 bé elu), Owe, drav o ENOTC

Iohannis 96: 6 viv 6pium, TodTo OUK eipd,

niker S. 41 A.



68 Hellenistische Wundererziihlungen.

Spruches zu empfinden: &madiic vép kel dvemaicxivrwe ToiTo TOID.
Die Verwendung des philosophischen Ausdruckes in dieser volks-
timlich geschriebenen Aretalogie scheint mir besonders heachtens-
wert. Das neue Evangelienfragment stellt sich. wie bekannt, zu
dem .3.gls-]-rt+'-.r~E'.':1ngeEimn_. vgl. Clemens Strom. 111 13, 92: muvBavoue-
wne tiic Tahbune, mote tvwebhcerarl T4 mepl dv fipeto, épn 6 xiploc
dtav 16 tiic aicxvvne Evduua TaTNCNTE kai OTav TéwnTon Td do
&v xal 1O dppev perd ThHc Onheiac ofite dppev olte Bfilv. Man muB
scharf hervorheben, daB nicht nur der Verzicht auf die cuvoucia, son-
dern auch die vollkommene Schamlosigkeit religitse Forderung
ist.’) ks sieht ganz so aus, als ob sich ein philosophischer und ein
religioser Gedanke dabei verbinden.

Wir stehen vor einem Riitsel, das, wenn iiberhaupt, sicher nicht
an dieser Stelle geldst werden kann. Nur ein paar verstreute Tat-
sachen kann ich herausheben, die vielleicht bessere Kenner Zu einer
niheren Untersuchung veranlassen.

Ganz vom Kynismus in seiner schlimmsten Ausartung beeinflufit
scheint jene Richtung, gegen welche Clemens Strom. 1II 5, 41
kimpft. Weil der Kyniker gegen Schimpf und Verachtung gleich-
giiltig ist und den ¢émoveidictoc Bioc als adragopov betrachtet, mag
er auch in geschlechtlicher Hinsicht adragdpwe Biodv.®) Von dem
selben Betonen des Gegensatzes zwischen vouoc und @ice, dem
Grundgedanken der kynischen Ethik®), gehen die Anhinger des

Agypters Karpokrates und seines — wie Peregrinus — nach dem

1) Ebenso in der ersten mpa%ic der Thomas-Akten, vgl. Teil 1T § 3. Auch
bei Cyprian (de habitu virg. 19) sind es nicht alle Jungfraven, sondern die
Gottesbriiute, die nackt mit den Minnern baden. ZAhnlich bei den gonstigen
zahlreichen MiBbriuchen (2. B. dom Zusammenschlafen mit nachfolgender Unter-
suchung), die wohl iiberall als Reste einer einst lebendigen Grundanschauung
begriffen werden wollen. DaB Epiphanios (Haer. 47, 3) fiir

Enkratiten ein
besonders enges Zusammenleben und gemeinsames Wandern mit Weibern be-
zeugt, darf wegen der Sarapion-Erzéihlung Erwihnung finden; nur soll man
jene |“'|-u'rlre{lmng4-n der €yxpdrein nicht auf eine Sekte beschriinken (fiir das
Wandern der Kyniker mit Weibem vegl. Lukians Apanéra),

2) Vgl. IIL 5, 41. 42 p. 530: obxért ddrapdpwc Brwréov obde dvédny dovkeutéov
TOiC dmipoTdTorc pépecy Aumv und ok adwpbpwe Puwréov A kabupeutéov . ..
TV Nbdoviy kol émbuudyv., Die Gegenbewegung, ein Streben gerade nach
duBerer Schande und dem Anschein des emoveldictoc Bloc bei innerer strengster
Enthaltsamkeit wird uns sphter beschiiftigen (Teil II § 3).

3) Rohde K1 Schriften 11 15.
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Tode gottlich verehrten Sohnes Epigenes aus; die Original-Urkunden,
die nns Clemens ebenda III 2, 5ff. erhalten hat, oestatten m. B.
hieran keinen Zweifel. Dennoch scheint sich eine nur aus religidser
Quelle erklirbare mystische Wertung der cuvoucia als Mittel, sich
gu (fott zu erheben, bei ihmen mit dieser kynischen Grundlage des
Systems zu verbinden. Es gibt ferner zu denken, daB gemﬂu der
Kyniker, der unter die Christen ging, daB Peregrinus Proteus eine
h'gyp’tjsr‘h ¢ Askese vertrat. Man sollte annehmen, daB er von der
iiblichen Feindschaft der Kyniker gegen die Volksreligion frei und
religiés interessiert gewesen ssel. Darauf scheint auch Lukian an
der bekannten Stelle zu weisen (e 17): Tpitn émi ToUTOIC dmodbnpiu
eic Alyumrtoy mapa 1ov "AyedoBoudov, tvamep TRV BavpacTiyv dckn-
cav dinexnrtol), Eupduevoc pév Tfic kepaliic 0 fucy, xpdpevor de
) MAD 10 mpdcwmov, €v ToAAD dE TWV TePLECTUITWY duw Gvaphdv
10 aiboiov kel 16 ddrdpopov df TolTo Kohovuevov €mdelkvy -
wevoc, elta maiwy xal mardpevoc vaponkt eic Tdc muydc kai da ol
veavikwtepa Bovpatorordy.?) Auf einen Unterschied in der Askese
weist Pseudolukian Demonaz 21: Tlepeypivou dE 100 TTpwréwe émi-
Tipdvroc ofTd . . . kai Aéyovroct AnudveE, ou xuvdc, amexpivoTto
Meperpive, otk aGvBpwmileic. Ein seltsamer Ausepruch, den Tatian
(e. 25) bewahrt hat, scheint die in Hellas iibliche Tracht des Kyni-
kers deshalb zu tadeln, weil sie ihn doch noch von anderen abhingig
mache: ckutodbéwou pEv XpHIovrec did TV mhpav, LEAvTou dE did TO
iudTiov, kol did 16 EOhov dpuotdpov. Das heift doch, dab nur der
nackte Weise vollig frei ist? - Nun ist es seltsam, daf auch Damis
1) Daf der Ausdruck fiir Christ und Heide gleich technisch war, ist be-
kannt, lehrreich seine Verwendung bei dem Enkratiten Tatian ad Graec. 19
p. 20, 28 Schwartz: of vdp wap’ Opiv @ihdco@or TOCOUTOV dmobéouat THC Qcxi-
cewe Were wopa Tov Pwuaiwy Bacihéwe émclouc ypucolc éEaxociouc haupdverw
Tvie elc pndev yxphapov (R Gmwe pndé T yéverov bwpedv xabeipévov auTv
Eyweiy. Das Wort scheint aus der Agonistik iibernommen.

2) Es genfigt nicht, mit Bernays nur darauf zu verweisen, daf
Angaben iiber ]-‘;'*2‘5339 wohl erlogen gind; auch wenn weder Agathobul noch
Peregrinus selbst solche Handlungen verilbten, ist die Erfindung nicht hl""]e”'
akten Ahnliches nachgesagh wird, dart man
Den Schluf der Beschreibung
n deaten diirfen, Eine

ihnliche

tungslos. DaB auch gnostischen 8
immerhin erwithnen (vgl Epiphanios Huaer. 26).
Lukians wird man kaum mit Bernays auf GeiBelunge
Art aicypoupyeiv mit halbreligitsem Zweck konnte eher gemeint sein. Jﬂd-!‘]I-
falls zeigt sich die kynische Askese hier in ihrer stirksten, ich denke, onen-
talischen Verrohung
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bei Philostratos den griechischen Kyniker Demetrios viel mensch-
licher als die agyptischen darstellt, und daB er ausdriicklich zwei
Trachten scheidet (VI 11), Ranzen und Tribon, die doch auch Schmuck-
gegenstinde sind, und die villige Nacktheit, die, wie er héhnend
hinzufiigt, in diesem Klima keine Askese ist. Es wiire vorschnell,
daraus zu schlieBen, daB es hier wirklich nackte Asketen gab, wenn
nicht die ganze wunderliche Erfindung von lNuuvoi in Agypten unter
dieser Annahme wmit einem Male Licht empfinge und verstindlich
wiirde.!) —

Es ist seltsam, daB noch niemandsbetont hat, da8 in dem Damis-
Bericht die Formen der spiiteren Ménechsliteratur und Ménchsschil-
derung alle schon wiederkehren. Es ist ja eine Art Kloster oder
doch eine Vereinigung von Anachoreten unter einem Oberhaupt, mit
emer Art von sakralem Dienst; selbst der Name gpovrictiipiov
(Philostr. VI 6) gibt vielleicht zu denken. Fremde sind nicht zu-
gelassen; ihnen dient eine Halle in der Nihe; Besuche sind hiiufig;
Schiiler werden gewonnen. Ob nicht wenigstens einige Ziige des
phantastischen Bildes Wirklichkeit wiederspiegeln, oder schon die
literarische Schilderung?) z. B. auf Schiiler des Origenes wie Hierakas
weiter wirken konnte? KEs scheint mir befremdlich, daB in dem
theologischen Hauptwerk iiber die Askese vom Kynismus kaum bei-
laufig cinmal die Rede ist.

Auch wenn wir eine besondere Entwicklung des Kynismus in
ﬂg}’pivn als noch nicht erwiesen betrachten, wird man sich die
Wirkung der kynischen Philosophenaretalogie nicht groB genug vor-
stellen konnen. Man denke an jeme Schrift iiber den Béotier
Sostratos, die der Verfasser des Demonax vorher geschrieben hat,
und mache sich ein Bild aus den knappen Angaben: 8v ‘Hpaxhéa

1) DaB die einzig erhaltene Predigt eines figyptischen Propheten (Corp.
Herm. VI bezw. VII) duf das allerengste der kynischen Predigt entspricht
(vgl. Arrian Epictet. 111 22, 26), mag man ebenfalls erwiihnen, ohne freilich zu
viel darauf zu geben. Denn ein neues religitses Element ist doch hinzuge-
treten, ebenso wie zu der Askese der dgyptischen Kyniker, die ja bei Damis
auch zaubern, als neues Element eine allgemein ducchgefiibrte Enthaltsamkeit
von Wein, FleischgenuB und Geschlechtsverkehr spiiter hinzogetreten sein
miifite, die frither nur der pythagoreischen Askese eigen war.

2) DaB Damis Nachfolger hatte, zeigt Hieronymus Ep. 107, 8 (p. 874
Migne), der Genaueres iiber die indischen und dgyptischen Gymnosophisten weil,
sowie Ftym. Gud. u. d. W, Alefoy. Ans Damis (?) schépft Heliodor,
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of “ENknvec éxdlouv kal dovro eivar?) und dedilwra péreddc Te
a0ToD kai icxvoc UmepBol kai | Umabpoc év TTapvaced diouta kol f
¢mimovoc €UVI] kot Tpogoi Opewor kai €pyo o0k dmwdd Tol GvopaToc
kot Oca A Agerdc aipiv €mpoZev®) §i ddbormoidy Ta dBata A Tepupdv
t& dUcmopa. Der Verfasser will den Sostratos persénlich gekannt
haben. Das ist, da er bekanntlich nach dem Tode des Herodes
Atticus schreibt, undenkbar. Denn unser Sostratos wird als ge-
storben schon von Plutarch (Quaest. symp. IV 1, 1) erwiihnt: Tdictrpa-
tov (Zwcactpov codd. ?) ... 6v @ac uite wotd Ypncduevov dhhw pnqt’
édécpant Ty Tahaxtoc dlofubcor mavra Tov Plov. Aus den Erzih-
lungen von ihm hatte Herodes in einem Briefe an Julian eine aller-
liebste dmynciz von einem lindlichen ,Herakles* gebildet, den er
selbst getroffen haben will (Philostratos Vit. Soph. 11 1, 7): acht Fub
lang, von kraftvoller Gestalt, bezwingt er tiglich wilde Tiere, die es
freilich damals dort nicht mehr gab; seine Hauptnahrung ist Milch;
seine Bildung gibt ihm der Verkehr mit dem attischen Landvolk;
die pythischen Spiele schaut er von einer Klippe des Parnaf. Gegen
Weiber hat er eine uniiberwindliche Abneigung und erkennt, als
Herodes ihn mit einem Mischkrug voll Milch bewirten will, sofort,
daB ein Weib sie gemolken hat; es erweist sich als richtig upd
Herodes merkt Wc darpovia @ucic €in mepl Tov dvdpa.

Diese Erziihlung des verspotteten Gegners, in der die Schwirmerei
der Zeit fiir ein einfaches, natiirliches Leben den Grundton gibt?®),

1) Auch er wird als Inkarnation eines Gottes dargestellt, wie ja Peregri-
nus den Beipamen Proteus sicher nicht aus Spott empfing, vgl. 3. 50 .

2) Vgl. Hist. Laus. ¢. 19 p. 59 Butler die Erziihlung von dem starken
Monch Moses, der vier Riuber fingt und auf seinen Schultern wegtriigt, wie
Herakles die Kerkopen.

8) Zu vergleichen ist jene ,antike Dorfgeschichte' bei Dion (0. Jahn
Aus der Altertumswissensehaft 8. 53 f.), die ja auch beginnt: ,Ieh will ench
erzihlen, was ich selbst gesehen, nicht von anderen gehdrt habe. Macht doch
nicht bloB das Alter redselig, daB mau keine Gelegenheit zum Krzihlen voriiber-
148t, sondern auch das Reisen* — Adch von den Pythagoreern wufite man
iibrigens spiiter ein solches Leben in der Natur zu berichten, vgl. ]-';[a:rmnymu.n
Ady, Tovin. 11 9 p. 311 Migne: Pythagorei hususcemodi frequentiam declinantes
in solitudine et desertis locis habitare consueverunt. WHs ist kein Wunder, daB
Basileios seine Zurilckgezogenheit durch die Freude an der Natur und die
»Philosophie* erkliirt und ganz unabhiingig von ihm der J'“S‘i'“ﬂi“.h'} Au.gust_m
seinen Aufenthalt auf dem Landgute bei Mailand #hnlich beschreibt. Das 18t
gewiB noch lange kein ,Ménchstum*, wohl aber eine Ubergangsstufe.
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hatte der Verfasser des Demonag aufgenommen; nur hat er den
wirklichen Sostratos gekannt und weiB mehr und GréBeres von ihm
zu berichten. —

Auch wo dieses Naturempfinden, das hier offenbar eine Rolle
spielte, nicht mit eingreift, muBte die Philosophen-Erzéihlung vielfach
an die Monchs-Aretalogie anklingen. In der Regel wird sie damit
begonnen haben, daB der Philosoph sich seiner Habe entiuBert; sie
mubte ihn dann schildern, wie er weit von der Stadt in einer
jimmerlichen Hiitte lebt!), sie muBte vor allem die mannigfachen
Ziige der dckncic erwithnen: die wunderbare Standhaftigkeit gegen
Frost und Hitze, gegen Hunger und Durst?), die freiwillig iber-
nommenen Qualen aller Art.*) Ieh méchte diese Wirkung der Lite-
ratur kaum geringer einschiitzen, als die des unmittelbaren Vorbildes,
GewiB #uBert sie sich zundchst in der christlichen Literatur, also in
jenen freigestalteten Idealbildern der Aretalogie. Aber nach ihnen
richtet und gestaltet sich wieder das Leben, die Anregungen weiter
ausgestaltend und neue Literatur aus sich schaffend. —

Sarapion, an den sich fiir uns bis jetzt diese Fragen kniipfen,
1st schwerlich eine vereinzelte Erscheinung. Man wird jene wunder-
baren Ordnungen des Monchstums, die den Moneh gewissermaBen in
seine Kutte e[n&argru, sicher nicht nur aus dem Streben, unnatiir-
liche Unzucht zu verhiiten, erkliren diirfen. Sie bedeuten nicht
minder eine Reaktion gegen ein Christentum, das in der dvaacyuvria
eine besondere Stufe der Askese und Gottwohlgefilligkeit erblickte.
Mit eiserner Strenge wurde der Begriff der Schamhaftigkeit in Vor-
schrift und Beispiel (Erziihlung) eingepriigt, und die ersten groBen
Abte triehen — der Kirche und dem Christentum zum Heil —
dasselbe Werk wie die Bischife, ein Ambrosius oder ein Cyprian.

Sarapion selbst wird uns verstiindlich, sobald wir die Warnungen

1) Vgl. Gellius XII 11 von Peregrinus.

2) Man vergleiche das von Epiktet gerfihmte Wort des Apollonios (Arrian
IH 12, 17): évav 8éknc cavrid dckfcar, drydv morte kavpatoc épéhkucar Bpdryov
Yyuxpol kal Exmwrucov kal uhdevi efmne. Auch der Kyniker hat sicher Ahnliches
versucht.

3) Wenn der Kyniker Sallustina glithende Kohlen auf seinen Schenkel
legt und selbst sie anblist, so handelt er damit fihnlich wie B. der Monch
Ammonios (Hist. Laus. 11), nur daf dieser glihendes Eisen nimmt. Uber die
Selbstpeinigungen der Neupythagoreer vgl. Jamblich vit. Pyth. 225. "Auch
hierin gleichen sich die beiden Arten philosophischer Askese aus.

ne
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des Pseudoclemens de virginitate vergleichen. die Harnaek (Sitzungs-
berichte der Berl. Akad. 1891 8. 361) feinsinnig erliutert hat fJie
 Inatitution dieser freien, génzlich unkontrollierten, inmitten d

2 er (ve-
meinden und der Welt lebenden. predigend

-reisenden Asketen®, die
sus den wandernden Propheten und Lehrern des e

hervorgegangen war, zeigt sich in ihm noch
interessant, dall der von Palladios benutzte Autor s
tum gleichwertig findet, in das sie allmiihlich liberging. KEs scheint
sogar, als ob dieser Vorgang selbst #nBerlich in der S:
logie dargestellt war.

rsten Jahrhonderts
einmal, und es ist

ie dem J‘ILIVAt'hf,"'!"lt‘I‘I-

arapion-Areta-
Die Frage, ob Sarapion eine in gewissem Sinne historische Per-
sonlichkeit war, ist bekanntlich durch einen Griiberfund zu Antinu-
polis und eine syrische ¥ita des Heiligen gestellt.!) Diese berichtet,
daB man bei seinem Tode unter seinem Kleide einen eiserpen Giirtel
tand; in dem Grabe, das der Beschreibung der Vita eut entspricht,
fand sich das Skelett eines Ménches mit Eisenketten um Nacken,
Leib, Arme und Beine; sein Name war Zapamiwv KopvweBahou | 2
Die Beschreibung der catenati bei Hieronymus Ep. 22, 28 paBt an
nnd fiir sich treff

ich auf solche den Kynikern nahestehenden Wander-
asketen, welche besonders die Frauen aufsuchen: vires quoque fuge,
quos ‘E.-‘EI(FE’?'.;:.' catenalos, f"f}r'.l'-;.'.l"."\' l,f'r‘}rr.r',lim' !_| contra r;)ju,-,-.—,n",_.f;-“” erines, hirco-
rum barba, nigrum pallium et nudi in patientia frigoris pedes. haec
ompia argumenta sunt diaboli. talem olim Anthimwm, talem nuper
Sophronium Loma congemuit. qui postquam nobilivm introierunt do-
mus et deceperunt mulierculas oneratas peccalis semper discentes et
nunguam ad scientiam veritatis pervenientes, tristitiam simulant et
quasi longa ieiunia furtivis nodium cilis protrahunt.®) Es scheint
nicht unwichtig, dall die syrische Vita gewisserinaien zwei Teile
scheidet, die Askese auf der Wanderung durch die Linder und die
Askese als Anachoret. Sollte die Erzihlung urspriinglich den Uber
gang vom Wanderasketentum zum Monchstum gemalt haben, wie

L

1) Vgl. Butler p. 216, Nau Hisioire de
XXX 3 p. bb Die Pub

torum et Martyrum V) unterscheidet leider pnicht #wischen dem Bestand d¢

Thats, Annales du Musée Guimet

ition des syrischen Textes durch Bedjan (Acta Sanc-
e
alten und jungen Handschriften. Jene reichen bis ins sechste Jahrhundert
2) D. h, ungeschoren
3) NuxmhaBpaiopdyor heiBen die Pythagoreer bei Hegesander, Athepaios
162 a
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die von Amun den Ubergang vom Leben in geistlicher Ebe zum
Ménchstum?

Ich mub etwas linger bei dieser Frage verweilen, da wir aus
dem Barapion-Corpus nicht nur das Wesen dieser diiceic, sondern
auch den literarischen Charakicr der beiden groBen Werke, in die
sie bald zusammenfossen, verstehen lernen.

Freilich fir die Historia Monachorum bediirfen wir kaum noch
dieser Unterstiitzung. Ihren Charakter hat schon Weingarten er-
kannt, die Einkleidung Preuschen richtig charakterisiert. Die Reise-
Aretalogie bildet immer noch den Rahmen der fiir Unterhaltung
und Erbauung bestimmten Erzihlungen. Sieben (oder drei) junge
Miéinner sind ansgezogen, um die Wunder nicht Agyptens, sondern
der digyptischen Frommigkeit und Askese zu schauen. Beginn und
Sehlull zeigen die Art des Werkes: benedictus deus, qui .. nostrum
iter divexit ad Aegyptum el ostendit nobis miracula magna und gratias
agentes deo nostro, qui nos de tantis periculis liberavit et tanta nobis
ostendit mirabilia. Dennoch ist die Reise und die erziihlende Per-
sinlichkeit mit Absicht in einem gewissen Halbdunkel gelassen; auf-
fillige Wunderberichte werden gemicden'); selbst als sie die Spuren
eines ungeheuren Drachen finden, unierlassen die dienenden agyp-
tischen Brilder, fiir die es eine Kleinigkeit wiire, ihn zu titen, dies
aus einem uns allerdings unverstindlichen Zartgefithl. Der Erzihler
ersetzt, was ihm an eigener Kenntnis des Landes mangelt, durch
eine lebhafte und nicht ungefillige Phantasie. Das erbauliche Ge-
sprich tritt kaum minder stark hervor als bei dem angeblichen
Damis. Die aus zweiter Hand berichteten Wunder sind recht grob-
schliichtiger Art. Ein Teil wie z. B. das Reiten auf dem Krokodil
und das Toten riesiger Schlangen durch ein einziges Wort, kehrt
sowohl in den Zauberpapyri wie den fgyptischen Gottersagen wieder;
ein anderer wie z B. das iiberirdische Wissen des Namens, Standes
und Begehrens des kommenden Besuchers oder die Entriickung von
einem Ort zum andern ist uns in der neapythagoreischen Philosophen-
Aretalogie begegmet. Der eigenen Phantasie des Ersiihlers wird
auBler den Gesprichen nicht allzuviel entstammen; seine Hauptarbeit
bestand darin, jenen bunten Stoff der dinyfceic in eine ihrem Grund-

1) Sie wiirden die Glaubwiirdigkeit des Hauptteils gefithrden (vgl. iiber
die diskrete Behandlung der Rahmenerziihlung die feinen Bemerkungen Jacobys
Pauly - Wissowa u. d. W. Euhemeros)
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I §2. Historia Monachorum und Historia Lausiaca. 15

charakter entsprechende, weder zu hohe noch zu niedrige literarische
Form zu bringen. DaB Hieronymus, der den T\unnm fiir den Ver-
fasser hielt, ihm vorwarf, nicht nur viele Ketzer verherrlicht, son-
dern auch Ménche, die nie gelebt hiitten, erfunden zu }m.bn-u, ist
wohl begreiflich; wie leicht das w ar, wullte er aus eigener I} rfahrung
und hatte lingst verzichtet, gegen di{qen (Gegner theologisch
fihige Waffen zu gebrauchen.

Weit schwieriger ist es, der Historia Lausiaca gerecht zu wer
den, weil uns das Prinzip der Anordnung und damit das kiinstle-
rische Schaffen des Autors z T. dureh Schuld der lJl)erhr-fmnug ver-
dunkelt ist. Ein Uberbieten der Historia, Monachorum scheint frei-
lich sehon in jener Grundfiktion, daB der Verfasser einen groBen
Teil seines Lebens mit jenen Miénchen zusammen verbracht habe.
zu liegen; aber muB es denn wirklich eine Fiktion sein? Liegt hier
vielleicht wenigstens in den Teilen, die sich als eigenes Erlebnis
oder selbst aus erstem Munde empfangen geben, eine historische
Urkunde vor? Da von theologischer Seite der Gegenbeweis verlangt
ist, mub der Philologe auf diese Frage eingehen.

DaBl ein grofler Teil dieser Geschichten im Grunde herrenlos
ist und in leichtester Umgestaltung von einem Ménch auf den andern
tibertragen wird, ist bekannt und liegt in der Natur dieser dippicec.

tarnier-

Um so sorgfiltiger miissen wir diejenigen priifen, die nach ihrer
ganzen Tendenz zu dem Hauptstock dieser Erzihlungen in einem
gewissen Widerspruch stehen und eine Art von individuellem Cha-
rakter haben. Als solche machte ich zuniichst die Geschichte vom
Aschenbrédel im Nonnenkloster bezeichnen (Hist. Laus. e. 34
2. 98 Butler).

In einem Nonnenkloster zu Tabenne lebt eine Jungfrau, welche
Besessenheit und Stumpfsinn heuchelt und es dadurch dazu gebracht
hat, daB die Schwestern nicht mehr mit ihr essen, sondern sie in
die Kiiche und zu den schmutzigsten Diensten verbannen; sie lebt
von den Abfillen, wird geschlagen, mit Spiilwasser iibergossen und
in jeder Weise verhthnt; die Kapuze darf sie nicht tragen, snnd.r.-rn
trigt zum Zeichen des Wahnsinvs ein Tuch um den Kopf.) Nun
weilt fern in der Wiiste ein alter Anachoret Piterum; zu dem

1) paxoc, Es ist spiter das ,Diadem", das ja auch bei Valerius Maximus

VII 2, 5 pannus heiBt.



6 Hellenistische Wundererzithlungen.

sendet Gott einen Engel und liBt ihm sagen: was bist du so stolz
auf deine Frommigkeit und Weltfiheht? Geh in das Weiberkloster
zn Tabenne, da wirst du eine Jungfrau finden, die das Diadem triigt
ind besser ist als du: Tocovtw yap Oxhw muxtevouca THY Kapdiav
abTic oudémoTe dméctnee to0 feol’ cU dE kubeldpevoc Wde ava TaC
méherc mhavical T dravoig. Natiirlich machte sich der Eremif,
der noch nie seine Zelle verlassen hatte, eilig auf den Weg. In das
Kloster eingelassen, verlangte er alle Nonnen zu sehen. Keine war
die rechte. Er sprach: fiilhrt alle her; es fehlt noch eine; sie ant-
worteten: wir haben nur noch eine arme Verriickte in der Kiiche.
Auf seinen Befehl, auch sie zu bringen, rief man sie, aber sie wollte
nicht horen und muBte mit Gewalt vor Piterum geschleppt werden.
Als er nun das Tuch um ihre Stirn erblickte, fiel er ihr zn Fiillen
und bat um ihren Segen, wie sie auch ihm zun FiiBen fiel und um
seinen Segen flehte. Die andern glaubten, das sei Hohn, und er-
innerten Piteram, sie sei verriickt. Er aber sprach: ihr seid ver-
riickt!); alitn yap kot éuol xai dubv appdc éctiv: oltw Tap kakola
tic mvevpenikde. Nun fallen ihr alle zu Fifen und bekennen, was
sie an ihr gefrevelt haben. Sie aber ertrug solche Ehre nich$ lange,
sondern entfloh aus dem Kloster und blieb spurlos verschwunden.®)

Zugrunde liect wohl ein orientalisches Mirchen von einem
wirklichen Konigsohne, der durch ein Wunder seine Braut findet;
wenigstens mochte ich dies wegen unseres Volksmirchens und der
in der Monchserzithlung an sich iiberfliissigen Erwiihnung des Dia-
demns annehmen. Es miifite dann freilich ins Christliche zu einer
Zeit iibertragen sein, in der man den Begriff Gottesbraut noch ernst
nahm. Zur (6ttin selbst, also zur lsis oder Sophia, die ja ganz
besonders ,die Mutter” ist, wird sie im Heidnischen durch die Wahl
des Gottes; welehe mystische Deutung der Christ mit diesen Formeln
verband, wage ich nicht erraten zu wollen.®)

1) “Yueic &cxt cokai, vgl. fiir den derben Ton p. 45, 22 immor Upeic €CTé.

1

2y Es lohnt sich, auf den Unterschied gegeniiber der Amun-Erzillung
) ) 3 g

achten. Dort ist das Anachoretenleben begser als die geistliche Khe, weil diese
verborgen bleibt, jenes nicht. Hier waltet eine Stimmung, die wir in Teil I
§ 8 in einer syrischen Erzihlung wiederfinden werden: die geistliche Ehe, be-
sonders wenn sic sich noch mit dem Verdacht der Unzucht vereint, ist besser.
Der Asket darf nicht bLekannt werden.

3) Iech muB fir diese freilich mit allem Vorbehalt ausgesprochene Ver-
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I §2. Barapion-Corpus und Historia Lausiaca. vivi

Die Geschichte ist in dem syrischen Leben des Sarapion auf
diesen gestellt; so gefihrlich es ist, ohne genaue Kenntnis der
Sprache und des Textes auf diesem Gebiet irgend welche Vermutung
zu wagen, mubl ich doch darauf hinweisen, dab sie in das Sarapion-
Corpus wundervoll paBt, nicht nur, weil die Grundanschauung die
gleiche ist und die Entdeckung der rechten Braut Christi der Be-
schimung der falschen Briiute trefflich entsprechen wiirde, sondern
weil Palladios selbst die verriiterischen Worte stehen gelassen hat: c0
bt dva tac moheic mhavdcar. Sie sind filr den Eremiten, der noch
nie seine Zelle verlassen hat, selbst in der Umbildung, die Palladios
ihnen gibt, so unpassend wie mdglich, nur fiir den kynischen Wander-
monch passen sie. Also stammt die syrische Vita nicht aus der
Historia Lausiaca, sondern beide hiingen von dem Corpus der Sara-
pion-Erzihlungen ab, womit natiirlich durchaus nicht gesagt ist, daB
dies in der Vita rein vorliegt.!)

Das scheint sich zu bestitigen, wenn wir die weiteren drei Er-
ziahlungen vergleichen, dié in der Fifa wiederkehren und von Palla-
dios auf andere Namen gestellt sind (c. 6 und 18). In Alexandria
lebt eine reiche, aber geizige alte Jungfrau. Thr will der heilige
Makarios ,zu Ader lassen” (@hefotopficor eic kou@icudy Thc TAeove-
Eiac)®) und liigt ihr vor, er konne einen Schatz wertvollster Edel-
steine filr ein Spottgeld, 500 Goldstiicke, erwerben; ob sie gefunden
oder gestohlen seien, wisse er nicht. Sie gibt gierig das Geld, mit
dem er nun ein Hospital (wrwyeiov, dcmitiov) renoviert oder ur-
spriinglich wohl baut. Als sie endlich die Edelsteine sehen will,
fiihrt er sie hinein und zeigt ihr die Kranken als ihre Edelsteine.
Das ist eine mittelmiiBige Nachahmung der zweiten mpéZic der
Thomas-Akten (Thomas empfingt von dem Konig Geld fiir den Bau
eines Palastes, gibt es den Armen und baut so filr jenen einen
Palast im Himmel). In der Sarapion-Vita steht sie an ihrem Ort,
denn hestiindig sind dort Motive der Apostelakten verwendet; in der
Historia Lausiaca fehlen sie sonst fast ganz; also ist in ihr die, Ge-
schichte ithertragen. Wenn ferner Hist. Laus. ¢. 18 von Makarios
mutung anf Teil 1T § 3 verweisen, wo ein, wie ich denke, nachweisbarer Fall
solcher Ubertragung besprochen ist.

1) Einzelne Erzihlungen sind sogar phantastisch ausgestaltet, vieles aus-
gelassen. Zwei alte Teile scheinen vereinigt.

2) Man beachte den etwas derben Ton.

Reitzonstein, Wunderersihlungen B
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von Alexandria erzablt wird, er habe plotzlich einmal Lust gekriegt,
den Hain und das Grab der alten Zauberer Iannes und Iambres zu
besuchen, und sei neun Tage lang aus reiner Neugier bis dahin
durch die Wiiste gewandert, so meine ich nicht lange auseinander-
setzen zn miissen, daB dies nene Novellenmotiv trefflich in die Reise-
Aretalogie des Sarapion-Corpus pabt und der Damis-Erzihlung wohl
anstehen wiirde. Fiir die Schilderung des Presbyters von Kellia palt
es gar nicht. Trotzdem will Palladios drei Jahre mit Makarios ge-
lebt und die Geschichte aus dessen eigenem Munde gehort haben.')
Auf eigene Wahrnehmung fithrt er endlich im Anfang des Kapitels
das Geschichtchen zuriick, wie Makarios die Tabennesioten in Ein-
fachheit der Speisen nachahmt und iiberbietet. Das kinnte an und
fir gich fiir jeden Eremiten passen, am besten freilich in eine
Kyniker-Aretalogie, in der Nachbildungen der Diogenes-Anekdoten
uns schon frither begegnet sind.

Ich ziehe den SchiuB: die Kinkleidung ist bei Palladios genau
wie bei Rufinus literarische Fiktion. Ein groBer Teil seiner Er-
zahlungen, wenn nicht alle, stammt aus schriftlichen Quellen. Um
nicht von einem Manne zu viel, von andern zu wenig zu berichten,
schob und fibertrug er seine Krzihlungen nach freiem Beliehen; die
Namen waren gleichgiiltig genug. Selbst dieser unfihigste aller
Schriftsteller hat noch den Hhrgeiz, Schriftsteller zu sein. Den
Unterschied zwischen Rahmenerzithlung und Hauptteil empfindet er
freilich nicht mehr; mit eigenen Augen will er gesehen haben, wie
Makarios einen besessenen Knaben in der Luft schweben lieB.?)
Wenn gerade seine Erzihlungen so viel reizende und anmutige Ziige
bieten, so kiénnen wir vollstindig sicher sein, daB er hieran un-
schuldig ist.

Es war ein Fehler Weingartens, die ganze Frage nur auf die

1) Dafl sie schon auf ihn iibertragen war, zeigh die Historia Mon. (Preu-

schen p. 87, Migne p. 453). Der urspriingliche Sinn scheint hier sebr viel
besser gewahrt; es ist die Wanderung zum Paradiese (oder den Hesperiden-

en). — Die Erziihlungen von Makarios sind z T. it einem gewissen lite-
rarischen Geschick ausgestaltet. So werden statt der daiuovec mapedpoy, die der
iigyptische Prophet sichtbar zu machen liebt (vgl, Porphyrios Vita Plotini 10),
ihm die jedem Monch zugewiesenen bilsen daiuovec sichtbar; die Traube, die
von einem Asketen zum andern gesendet wird, erinnert an die Schale der
Sigben Weisen usw

2) C. 18 p. b4 Butler, vgl. Weingarten S. 27,
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I 8 2. Die literarische Fiktion bei Palladios. 79

Glaubwiirdigkeit des Rufinus und Palladios zu beschrinken. Weit
mehr kommt auf die Art ihrer Quellen an. Sind jene dinrficeic noch
miindliche Berichte und Privataufzeichnungen, also iiberwiegend wahr-
haftiger Bericht, der nur beim Durchgang durch das Medium der
Volksphantasie allmahlich zur Legende entstellt ist'), oder gehdren
sie jener Literatur vollig freier volkstiimlicher dinyiceic an, die
wohl an historische Personlichkeiten schlielen kimnen, aber selbst
an sie nicht gebunden sind?

Rufinus hatte die Wunderkraft der dgyptischen Monche ver-
herrlicht, Hieronymus seinen Hilarion wenigstens in Agypten lernen

1) Den Hergang malt sich Luecius in seinem mit unendlicher Liebe und
Hingebung geschriebenen Werke , Die Anfiinge des Heiligenkultes in der christ-
lichen Kirehe', 8. 387 ff,, etwa so aus. Die Legende entsteht zunfichst in den
Kreisen der Monche selbst und hat erzieherischen Zweck. In der Niihe der
berihmtesten unter ihnen ist ein bestindiges Kommen und Gehen fremder
Briider; eine Tradition bildet sich zuniichst innerhalb des Standes. Nun tritt
das Volk hinzn, das besuchende wie das hérende; denn jeder Bericht geht
von Mund zu Mund. Dall daran die weitesten Schichten des Volkes teilnahmen,
zeigh der Zudrang der Massen zu allen Wiistenheiligen — “eine der ge-
gichertsten Tatsachen der ganzen Ménchegeschichte’. Dieser Zudrang
setzt unbedingt eine geniigende Kenntnis des Lebens und der Wundertaten des
betreffenden Monches voraus, und wenn diese Kenninis in gewissen Fillen auch
durch Schriften angeregt worden ist, so hat sie doch nur miindlich sich ver-
breiten nnd in die weitesten Volksmassen eindringen kinnen. Die Beweise fiir
den Zudrang der Massen in der Legende gibt dann 8. 400. — Wer die Ménchs-
erzithlung als Literatur betrachtet, wird zuniichst das allm#hliche Anwachsen
der einzelnen Novellen-Motive verfolgen, Der Besuch beriihmter Ménche unter-
einander bildet schon in den Amun-Erziithlungen ein solches; es steigert sich
allmithlich (Hieronymus Vita Pauli — Hisloria Monachorum) und herrscht in
der Historin Lausiaca; Vorbilder bot die Philosophen-Aretalogie. Die Besuche
aus dem Volk und besonders ane der Ferne spielen gewiB in den Athanasios-
binmncec schon eine Rolle; aber noch unsere beiden grofien Corpora berufen
gich selbst auf ganz wenig historisch bezeugte Besuche aus der Ferne, und der
barocke Einfall des Hieronymus, seinen Hilarion deswegen in die Welt fliichten
zu lassen, weil er es in der Wiiste vor Besuchern und Bewunderung nicht
mehr anshalten kann, oder die Herberge, die Johannes von Lykopolis fiir die
fremden Giiste in der Nidhe seiner Zelle erbawen mub (wie die Hgyptischen
lupvol des Damis) zeigen, wie der témoc ausgebildet wourde. Damit wird Lueius'
Beweisfilhrang hinfillig. Ein von Heyse erfundenes Novellenmotiv wird da-
durch nicht wahrer, da ein Dutzend Nachahmer es aufnimmt, so wenig wie
die Heise nach dem Monde deswegen historisch wird, daf die Verfasser meh-
rerer dAnfeic {ctopica sie gemacht haben wollen.

(e




80 Hellenistische Wundererzithlungen.

lassen; Palladios entschuldigt sich, daf er so viel von jenen Minnern
berichtet und sucht nach Moglichkeit aufzunehmen, was er aus
andern Lindern kennt: es ist wenig und diirftig genug. Dabei blitht
Anachoretentum und Monchstum lingst schon in jemen Liindern.
Wenigstens wer beides micht in Agypten entstanden sein 1aBt, sollte
zugeben, daB eine feste Literaturgattung, die hier zuerst oder be-
sonders ausgestaltet wurde, diese Einwirkung geiibt hat.”) Der Asket
ist in ihr der Nachfclger des Propheten geworden.

Das Sarapion-Corpus hat seine Wichtigkeit fir uns durch die
eigentiimliche Mittelstellung zwischen der Wandergeschichte und
Monchsgeschichte. Es fithrt nns am klarsten in die Anfiinge dieser
Literatur.

Wir sahen friiher, daB Palladios die Aufnahme jener Reise-
geschichten entschuldigen zu miissen glaubte; sie waren nicht mehr
modern. Ganz ihnlich sieht Hieronymus, als er in erneuter Rivalitdt
mit Athanasios das Leben Hilarions schreibt, voraus®), daB viele seine
Wundererzithlung miBbilligen werden, weil ihr Held nicht nur Ein-
giedler und Monch, sondern auch der durch die Welt wandernde
Wundertiter und Prophet ist (c. 38 audivit . . prophetam Christiano-
rum apparuisse in Sicilia, tanta miracula et signa facientem, ut de
veteribus sanctis putaretur). Seine Lust zn fabulieren brauchte den
phantastischen Rahmen, und da die Monchsgeschichten kaum mehr
zu tibertrumpfen waren, griff er zu der alten Art, freilich insofern
etwas Neues bietend, als er sie in den Ton der groflen Literatur er-
heben wollte. Das zeigt schon der Eingang. Hatte Athanasios be-
scheiden zu Ergiinzungen aufgefordert, nur wenn jeder zufiigte, was

1) Teh wiiBte dem Theologen keine bessere Vorbereitung fiir die Behand-
lung dieser Geschichten zu empfehlen, als das Lesen eines Teiles der Contes
populaires de U Egypte ancienne. Den Philologen entechiidigt vielleicht der
Eindruck, wie stark hier wieder eine zuniichst literargeschichtliche Bewegung
in die Weltgeschichte eingegriffen hat, fiir die mancherlei Miihen und Be-
schwerden der Nachpriifung.

9) So deute ich die Worte (c. 1) maledicorum voces contemnimus, qui olim
detrahentes Pawlo meo nune forte detrahent et Hilariont, tllum solitudinis calum-
niati (d. h. daB alle Zeugen fehlen) huic obicientes frequentiam (daB er gich
nicht in der Eintde gehalten habe), wt qui semper latuit, non fuisse, qui a
multis visus est, vilis existimetur. Es scheint fast, als ob diese ,Pharisiier und
Hunde der Seylla® das bloBe Wunder noch etwas im Sinne des Athanasios
betrachtet haben.
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1§ 2 EinfluB Agyptens. Hieronymus' Leben des Hilarion. 81

er wiiBte, uéyic émakiwc f mepl éxeivou vévnran difynac, so beginnt
Hieronymus mit der ruchlos frommen Umbildung uralt sophistischer
Gedanken: scripturus vitam beati Hilariowis habitatorem eius invoco
spiritum sanctum, ul, qui illi virtutes largitus est, mihi ad narrandas
eas sermonem?”) tribuat, ut facta dictis exaequentur. eorum enim
qui fecere virtus, ut ait Crispus, tanfa habetur, quantum eam verbis
potuere extollere praeclara ingenia. Alexander der GroBe hat den
Achill gliicklich gepriesen, daB er Homer als Verkiinder seines Ruh-
mes gefunden habe; das Leben des Hilarion ist ein Stoff, um den
ein Homer neidisch werden, ja dem ein Homer erliegen konnte.
Hieronymus natiirlich nicht; er versetzt rasch noch seinem christ-
lichen Vorgiinger Epiphanios, der den Stoff in Briefform behandelt
hatte, einen leichten Hieb (‘dazu gehiort keine Kunst’) und spricht
dann an Stelle der iiblichen Versicherung strengster Wahrhaftigkeit
lalen denen, die ihm etwa nicht glauben werden, im voraus seine
Verachtung aus.?)

Die Absicht, das Werk des Athanasios zu iiberbieten, ist iiberall
klar, die Einfithrung freilich vorsichtiger. Hilarion ist selbst Schiiler
des Antonius, dafiir aber in gleicher Weise Griinder des Monchstums
in Paliistina wie Antonius in Agypten (14); ja Antonius muB aus-
driicklich Reisen aus Palistina zu ihm nach Agypten fiir ganz iiber-
fiissig erkliren (24). In der Schilderung der Jugendbildung wie
des Todes finde ich beabsichtigte Gegensitze. Selbst das Verhiltnis
zu den Klerikern scheint mit Absicht anders gezeichnet: zu Hilarion
wallfahren die Bischofe und Presbyter und die Scharen der Kleriker.
Auch daB Hieronymus sich @ihér den letzten Aufenthalt des Antonius
80 viel besser als Athanasios unterrichtet zeigt, entbehrt schwerlich
der Absicht. Kurz, das ganze Werk bleibl uns ohne das des Atha-
nasios leblos; mit ithm verglichen wird es ein nicht uninteressantes
Dokument schriftstellerischer und provinzieller Eifersucht. Freilich
ist der Abstand beider Werke iiberwiltigend groB: Athanasios hatte

1) Anspielungen auf demr Begriff dperaloyic wird ein aufmerksamer Leser
auch bei Palladios und Rufinus hiiufig zu finden glauben. DaB das Wort selbst
gemieden wird, erklirt sich durch das Juvenal-Scholion (oben S. 8).

2) Auf Zeugen beruft er sich diesmal nicht. Das gehort ebenfalls zum
groBen Stil. Quis umguam ab historico iuratores exegit? fragt Seneca, nachdem
er eben nihil nec offensae nec gratiae dabitur versichert hat (freilich um daneben
in lustigem Spott doch eine dAn8iic icropla zu verheiBen und Zeugen anzufiihren).
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die Wundererzihlang als Konzession an sein Publikum behandelt,
allen Wert auf die Erziehung des Monches gelegt und eben dadurch
sein Werk zu einer Wiirde erhoben, die auch derjenige empfinden
muB, den diese lehrhaft vorgetragene Verbindung christlicher Glanbens-
glut und digyptischen Aberglaubens mit tiefem Grauen erfiillt. Hiero-
nymus hat selbst die Predigt und Mahnung, welche in der heid
nischen wie der christlichen Aretalogie den religitsen Kern bildet,
gestrichen: die Wundererzihlung ist Selbstzweck; sie ist die ,grofe

»e
Geschichte und wird mit deren Mitteln dargestellt.’) So schlieBt
dies Werk im Grunde die einheitliche Entwicklungsreihe, die wir
bisher verfolgten, —

In den drei groBen Epochen friihchristlicher Wundererzihlung,
der Evangelienliteratur, an die sich als Spétling die kanonische

1) Auch die Wunder selbst sind, wenn man an die vita Pauli zuriick-
denkt, gewissermafen -aus dem genus fenue mit seiner anmutigen Daretellung
ins genus grande gehoben. Man vergleiche die Umgestaltung der alten Areta-
logie von dem Schlangenbeschworer, die ich oben 8. 4 abdruckte. Ganz der
Zaubererziihlung gehort das mit glinzender Rhetorik erziihlte Wunder des
Wagensieges (c. 20) an; ebenso die Bannung des Piratenschiffes (e. 41, vgl.
Pap. Berol. 1 114, Abh. d. Akad. Berlin 1866 8. 123 ictna mhoia xal dmokier).
Die Erzihlung, wie er dem Meere Halt gebietet, mag an Apollonios erinnern,
der freilich stark iiberboten wird. ,An einen festen vdmwoc pythagoreischer Er-
zihlungen, den man etwa ,der Heilige und die Tiere iiberschreiben kinnte,
erinnert ¢. 28: parum est de hominibus logue, bruta quoque animalia quotidie
ad cum furentia pertrahebantur, in quibus Bactrum camehon enormis magnitu-
dinis, qui iam mulios obtriverat, triginta ct eo amplius vire distentum solidissi-
mis funibus cum elamore adduxerunt, sanguined erant ocwli, spumabat os, volu-
bilis lingua turgebat et super omnem terrovem rugitus personabat fmimants. ussit
tgitur ewm dimilli semex. statim vero el qui adduzerant ¢t qui cum sene erant,
usque ad unum omnes diffugere. Hilarion erkennt, daB das Tier, das auf ihn
zustiirzt, als ob es ihn vetrschlingen wollte, vom Teufel hesessen ist, und
rechifertigt diese Anschauung durch den Hinweis auf die Schweine der Gerge-
gener. Dab nicht die Evangeliengeschichte, sondern eine heidnische Aretalogie
die Quelle ist, kann selbst ein Vergleich mit Philostratos VI 43 lehren, der
einfachen Erzdhlung, wie Apollonios den wasserscheuen Hund heilt. Ich er-
withne das, weil Rohde (KU Schriften 11 185, 1) eine andere, im ganzen wie
ginzelnen irrige Meinung vortriigt: von der Biirin des Pythagoras zu der
frommen Hyiine des Makarios (iibrigens eine reizende Probe fiir die Entwick-
lung der Aretalogie, vgl. Weingarten 29 A. 2) und von dieser zu dem bekehrten
Wolf des heiligen Franz von Asgisi fithrt in der Tat auch eine literarische Ent-
wicklungsreihe, nur da die Zwischenglieder sich unserem Blick meist ver-
bergen, wie das ja in dieser Kleinliteratur begreiflich ist.
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Apostelgeschichte reiht, den apokryphen Apostelakten, endlich der
Minchserziiblung treffen wir die gleichen literarischen Zusammen-
hiinge mit der hellenistischen Literatur. Sie gibt den literarischen
Grundcharakter, sie gibt die Art der Polemik, die durch scheinbare
Erginzungen oder leichte Anderungen das Bild verschiebt, sie gibt
endlich einzelne Vorbilder, welche direkt {ibernommen werden. Frei
lich verlangt jeder dieser Fille eingehendste Untersuchung, ob nur
gleiche Grundanschauung, volksmibige, d. b. legendarische. Nachbil-
dung oder planmaBiges schriftstellerisches Schaffen vorliegt. Uberall,
wo wir das letztere erkennen, stehen wir vor demselben Ritsel, das
im Grunde schon Lukian beschaftigh hat. Ernste, tiefreligitse Minner
veriiben bewuBt Filschungen, ohne sie als Filschungen zn empfinden.
Die Auffassung des Wunders oder Zaubers als dperi) 6eob macht es
sum Drang und zur Pflicht dperdc Beol herew. Aber der es tut,
ist doch zugleich der Schriftsteller, der nicht nur die Tradition
weiter gibt, sondern auch filr freie Gestaltungen iiberall Muster und
Vorbilder sucht, und neben der doéheia, der religiteen Erbauung,
steht auch fiir ihn in stirkerem oder schwicherem MaBe immer die
wuyaywyio. ')

Wohl lige es nahe, noch einen Schritt weiter zu gehen. Es
gibt kein Mittel, sich die Gewalt und Bedeutung des Zauberglaubens
besser zur Anschauung zu bringen, als ein Versenken in diese psy-
chologische Frage. Man sollte seine Wirkung nicht nur auf die Bildung
primitiver Religionen beschriinkt betrachten; auch wo die Religionen
sich wenden, erschlieBen sich wieder die Tiefen des Volksgemiites,
und wie aus gedffneten Bergesgriinden steigen mit den goldenen
Schitzen und funkelndem Edelgestein jene Spukgestalten und Un-
holde wieder empor, von denen sonst mur das Midrchen zu kiinden
wei. Bs wiire fiir den, der sich des erschlossenen Hortes dankbar
freut, kein unfrommes Beginnen, auch sie ernst ins Auge 7u fassen
and sich einmal zum BewuBtsein zu bringen, was fir die frith-
christliche Literatur vom Marcus-Evangelium oder hesser schon von
den Paulus-Briefen an der Zauberglaube bedeutet. Allein den Philo-
logen zieht es auf andere Bahnen.

1) Wenigstens in jemer bescheidensten Form des Staunens und des
Wunsches, Staunen zu erwecken.
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3.

Von der hellenistischen Literatur und der Bezeichnung fiir eine
ihrer Gattungen bin ich ausgegangen. KEs sei mir gestattet, im
Schluf dieses Teiles zu ihr zuriickzukehren und sie von einer ver-
wandten Gattung mdglichst klar und scharf zu scheiden.

Ich habe frither, einem Gedanken Heinzes folgend, die Wunder-
erziahlung von dem Roman zu sondern versucht. Das kann voll
stindig nur tun, wer hinzufiigt, was er unter Roman versteht, und
dies wieder liBt sich, soll es irgend welchen Wert haben, nicht von
dem Versuche trennen, das Dunkel, das iiber seiner Entstehung noch
liegt, wenigstens etwas zu lichten.

Leider muB ich wieder von den Theorien der ..lI]t-li{BI] Asthetik
ausgehen, um die sich der Philologe nur zu selten kiimmert. Mag
eine Theorie der Geschichtschreibung, die Cicero in einem Briefe
entwickelt, den Anfang bilden. Es ist der vielberedete Brief an
Lucceius (Ep. V 12), in welchem Cicero bekanntlich bittet, Lucceius
mige seine Taten in einem besonderen Werke beschreiben und nicht
warten, bis die Fortsetzung seiner Annalen ihn dazu fithre. Er be-
griindet das (§ 2): equidem ad nostram laudem non multwm video
interesse, sed ad properationem meam quiddam interest, non te ex-
spectare, dum ad locum venias, ac statim causam Wlam totam et tem-
pus arripere, et simul, si uno in argumento unaque in persona
mens tua tota versabitur, cermo iam animo, quanto omnia
uberiora atque ornatiora futura sint... (§3) ... quod si te ad-
ducemus, ut hoc suscipias, erit, ut mihi persuadeo, materies digna
facultate et copia tua; (§4) a principio enim coniurationis usque ad
reditum nostrum videtur mihi modicum quoddam corpus con-
fici posse, in quo et illa poteris uti civilium commutationum scientia
vel in explicandis causis rerum novarum vel in remediis incommodorum,
oum et reprehendes ea, quae vituperanda duces, ef, quae placebunt, ex-
ponendis rationibus comprobabis et, si liberius, wt consuesti, agendum
putabis, multorum in nos perfidiam nsidias proditionem notabis.
multam etiam casus nostri varietatem tibi in scribendo sup-
peditabunt plenam cuiusdam voluptatis, quae vementer ani-
mo8 hominum in legendo, te seriptore, temere possit. nihil est
enim aptius ad delectationem lectoris quam temporum varie-
tates fortunaeque vicissitudines: quae elsi nobis optabiles in ex-
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183 Roman und Geschichte. Cicero Ep. V 12. 86

periendo non fuerunt, in legendo tamen erunt iucundae (habet enim
praeteriti doloris secura recordatio delectationem), (§ b) ceteris vero nulla
perfunctis propria molestia, casus autem alienos sine wllo dolore in-
tuentibus etiam tpsa misericordia est iucunda. quem enim
nostrum ille moriens apud Mantineam Epaminondas non cum qua-
dam miseratione delectat, qui tum denique sibi evelli iubet spi-
culum, postea quam ei percontanti dictum est clipeum esse salvum, ut
etiam in volneris dolore aequo animo cum laude moreretur? cuius
studium in legendo mon erectum Themistocli . . . ... Caut Cimonis)
fuga redituque retinetur??) eenim ordo ipse anmalium mediooriter nos
retinet quasi enumeratione fastorum: at viri T saepe excellentis an-
cipites variigue casus habent admirationem exspectationem
laetitiam molestiam spem timorem; 8i vero exitu notabils
concluduntur, expletur animus iucundissima lectionis volup-
tate. (§6) quo mihi acciderit optatius, si in hac sententia fueris, ut a con-
tinentibus tuis scriptis, in quibus perpetuam rerwm gestarum historiam
complecteris, secernas hane quasi fabulam rerum eventorumque
nostrorum (habet emim varios actus multasque actiones et
consiliorum et temporum).*) —

Es ist die einzige erhaltene Theorie der hellenistischen Ge-
schichtschreibung und verdient daher wohl, daB wir um ihrer selbst
willen ein wenig bei ihr verweilen. Fortlaufende Geschichte und
Monographie werden einander gegeniibergestellt. Jene folgt einfach
der chronologischen Ordnung und bietet kein eigentliches Kunst-
werk; diese unterscheidet sich zuniichst durch die kiinstlerische Aus-
wahl und Gliederung des Stoffes; daB dabei jene der veritas und
utilitas dient, diese auch der delectatio und schon dadurch zur Poesie in
das allerniichste Verhiltnis tritt®), wird uns spiter noch beschiftigen.
Zuniichst handelt es sich noch um die Gliederung des Stoffes. Ks
muB ein einheitliches, wir wiirden sagen organisches Ganze (cpa)

1) Eine geeignete Erginzung weiB ich nicht; fuga resmitugue ist, dn es
gich um wvarif casus handelt, sicher zu halten und scheint zu Cicero selbst zu-
riickzuleiten; Coriolan und Alkibiades eind eben darum ausgeschlossen.

2) Die von mir in Klammern gesetzten Worte sollen den Ausdruck guasi
fabulam erkliiren, sonst bildeten gie eine bei der HuBerst feinen Stilisierung
des Briefes geradezu unertrigliche Wiederholung. Im Schluf wiirde ich am
lisbsten multasque actiones et  commutationes) consiliorum et temporuni schreiben.

8) Vgl. oben 8. 2. Cicero de leg. I 4.
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sein, mit einem bedeutenden SchluB; der Umfang darf nicht zu groB
sein. Innerhalb des miBigen Umfangs muf es durch moglichst viele
Wechselfille Spannung erregen, moglichst verschiedene Stimmungen
im Leser auslosen, und wenn auf die Lust des Mitleids so besonders
hingewiesen wird, so empfinden wir, daf die Lehre des Aristoteles von
der Tragodie nachwirkt und daB wir hane quasi fabulam {ibersetzen
miiBten To0To 70 bpdua oder Tadmyv THY Tpaywdicv. So kann der
Ausdruck begriindet werden: sie hat, wie die Tragiodie verschiedene
Akte, vielerlei Handlung (fast wie Szene, vgl. Lactanz Fr. 2) und
Umsehlag von Plinen und Verhiltnissen. Die Anlehnung an die
Teehnik des Dramas muB von dieser Theorie gefordert sein.

Damit ist der Inhalt des Briefes nicht erschtpft: mit der Wahl
des einen ,Argumentes und der einen Person ist notwendig die
Ausschmiickung, das ornare, verbunden (§ 2). Mit der Bitte, ihn zum
Gegenstande der Monographie zu machen, hat Cicero im Grunde
schon die Bitte ausgesprochen, die Gesetze der groBenm Geschicht-
schreibung auf sich nicht anzuwenden (§ 3); denn so verlangt es
die Theorie.') Lucceius selbst hat in einem nach Art des Polybios
vorausgeschickten Proomium dem Historiker einen doppelten Weg
sich offnen und zwei Frauengestalten sich entgegentreten lassen,
Veritas und Gratia®); jene waltet in der absolut parteilosen groBen
(eschichte, diese in dey kiinstlerischen Monographie, die schon, um
ihre isthetische Aufgabe zu erfiillen, Partei nehmen muB. Mit § 3
verbindet sich eng § 7 die Bitte, das Bild von der Grafie nieht falsch
zn verstehen; Alexander wiinschte nicht grafiae causa, daB Apelles ihn

1) Das ist asuch fiir Polybios ganz selbstverstindlich, der bekanntlich
(X 21) sagt, iiber Philopoimen habe er in einer Spezialschrift gehandelt und
die Person in den Mittelpunkt geriickt, jetzt wolle er in der Geschichie die
Erghnzungen geben: icmep yép éxeivoc 6 témoc, Imdpywy éykwpactikée, dmjrer
Tov Ke@akaibdn kol pet’ avEfcewc v wpdEewv dmohoyicudy, odrtwc & THC
icropiac, xowde v émaivou kal wéyow, InTel Tdv dAndA kal Tov perd dmodelfewc
kKal T éxdcToic wapemopévwy culhoyicudy. Das ist zuniichst nicht mehr als
die einseitige Hervorhebung des einzelnen Mannes und Geschehnisses, die zu
aller Zeit der Monographie anhaftet; erst in zweiter Linie eine dichterische
Ergiinzung.

2) Die Herausgeber helfen mit zum MiBverstindnis, wenn sie in § 3
Voluptas groB, Gratia und Veritas aber klein gchreiben, um nur den Satz eam
(Gratiam), si me 4bi vementius commendabit, ne aspernere amorigue nostro
plusculum etiam, quam concedet Verilas, largiare recht gehfigsig zu wachen.
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abbilde; einer ehrt und erhebt dabei den andern; endlich die Erinnerung,
daB Lucceius, der ja selbst die Zeit miterlebt und als Feind des
Catilina miterlebt hat (vgl. V 13, 4; Asconius p. 81. 82 Kiessl.) nicht
nur ein praeconium (wie Homer fiir Achill), sondern auch ein festimo-
nium abgeben wird. Eine leise Berufung auf die Glaubwiirdigkeit
gerade dieses Zeugen kommt mit herein. In dem Vergleich des
Schriftstellers mit dem bildenden Kiinstler und dem Verweis auf den
Agesilaos des Xenophon scheinen wir auf den rhetorischen émaivoc
und die aus ihm erwachsende Biographie verwiesen zu werden.
Doch geht das nur auf die tendenzidse Art solcher Monographien.
Jener dramatische Aufbau und die Begrenzung (nur von der Ver-
schworung Catilinas bis zur Heimkehr Ciceros) widersprechen den
genannten beiden Formen. Dagegen hat der Leser lingst gemerkt,
daB wir in Wahrheit die Theorie vor uns haben, nach der Sallust
seine beiden Monographien schuf. Ich brauche nur ganz karz an
die Kinteilung zu erinnern.

Jugurtha:

1—4 Proémium.

Akt 1'): Die Vorgeschichte des Krieges (¢. 5—26) in zwel
Teilen, die kiinstlich durch den groBen geographischen Exkurs (17— 19)
geschieden werden.

Akt II: Die erste ungliickliche Kriegsfilhrung (27—42). Be-
deutsam tritt gleich zu Anfang Memmius in den Vordergrund (27, 2),
den Hohepunkt bildet Jugurthas Abschied von Rom (35), den SchluB
ein politisches Nachwort des Verfassers (41. 42), welches ganz an
Ciceros Worte erinnert: in quo et ila poteris ufi civilium commuda-
tionum scientia vel in explicandis causis rerum novarum vel in reme-
diis incommodorum, cum et reprehendes ea, quae vituperanda duces, et
quae placebunt, exponendis rationibus comprobabis. Es ist der Um-
bruch, der klar hervorgehoben wird. Die folgenden drei Akte geben
die spatere Kriegsfiihrung nach den Haupthelden des Gegenspiels:

Akt III: Metellus (43—83).

Akt IV: Marius (84—104).

Akt V: Sulla. Ende des Jugurtha.

1) Ich bitte den Ausdruck nicht miBzuverstehen; ich gebrauche ihn hier,
weil tatsiichlich fiinf Einzelteile vorzuliegen scheinen. In anderen Werken
wiirde ich zufrieden sein, mpértacic, émiracic und xatactpopn nachzuweisen,
vgl. Donats Einleitungen zu den einzelnen Sticken.
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Mit berechnender Kunst wird in der Mitte des dritten und
vierten Aktes (63 und 95) schon der Held des folgenden eingefiihrt,
um die Zusammengehorigkeit der drei Teile scharf hervorzuheben. —

Catilina:

1—4 Prodmium.

Akt I: Bildung der Verschwirung (5—22). Sie beginnt mit
der Personenzeichnung, die historischen Voraussetzungen werden als
Einlagen gegeben; die aufreizende Rede, welche den Schluf bildet,
wird durch das kritische Nachwort noch fiihlbarer als Aktschluf
gekennzeichnet,

Akt II. Entwicklung in Rom bis zum Auszuge Catilinas
(28—39, 5). Das lange Nachwort 36, 4 — 39 soll betonen daB der
Hohepunkt der Gefahr und Schmach erreicht ist. Der Umbruch
tritt ein.

Akt III. Der Zusammenbruch der Verschwérung in Rom
(39, 6— 48, 2).1)

Akt IV. Das Gericht (48, 3 — b5). Kunstvoll ist schon 46,2
suf die Bedentung der Entscheidung hingewiesen. Eine wirklich
dramatisch spannende Erzihlung?®) war nicht zu erreichen, so werden
die Reden scheinbar nur als Mittel der Charakteristik eingefiihrt.

Akt V. Der Ausgang auBerhalb Roms (b6—61). -

Es wird kaum nétig sein, die Kunstmittel, durch welche Sallust
die vicissitudines fortunae hervorhebt und die varietas rerum erreicht,
nither zu verfolgen, um seine Ubereinstimmung mit der Theorie
Ciceros darzulegen. FEher verlangen die Abweichungen ein paar
Worte.

DaB die Frregung des wdboc zwar erstrebt, aber nur mit vor-
nehmster Zuriickhaltung erstrebt wird, hat E. Schwartz (Hermes 32,
562) richtig hervorgehoben.®) Das liegt zuniichst mit an der Wahl
des Verbrechers zum Helden. Wohl lieBen sich die an sich unbe-
deutenden Personen des hochadligen Desperado und des numidischen
Raubfiirsten aus kiinstlerischen Griinden zu prachtvollen Typen stei-

1) Den Ausgang des Teiles zeigen besonders 48, 2 infellegens coniuratione
patefacta civitatem periculis ereptam esse, vgl. 48, 1" und dies mit 387, 1.

2) Etwa wie sie Chariton von dem Gericht des Konigs gibt.

8) Ebenso die Beschriinkung der auftretenden Personen auf wenige, mig-
lichst scharf umrissene; auch sie hiingt mit dem dramatischen Charakter dieser
Kunst zusammen,
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gern, aber zur Erregung eines wéfoc, wie es Cicero schildert, sind
sie ungeeignet.’) Aber den Hauptgrund suche ich in der geiinderten
Auffassung der Monographie. Fiir den Theoretiker, dem Cicero und
Lucceins folgen, war sie von den Gesetzen der eigentlichen Geschicht-
schreibung frei, sie verkiindete, wie das Dichtwerk, den Rubm ihres
Helden und diente wie jenes iiberwiegend der yuxaywria. Dagegen will
Sallust die Grundsitze der groBen Geschichtschreibung auf die Mono-
graphie iibertragen, vgl. Cat. 4,2 statui res gestas populi Romani carptim,
ut quaeque memoria digna videbantur, perscribere: eo magis quod mihi
a spe metu partibus rei publicae animus liber erat. agitur de Catilinae
coniuratione quam verissume potero paucis absolvam. Kine Anzahl
Monographien sollen sich im Grunde zu einem Geschichtsbilde zu-
sammenschlieBen.?) Sallusts Theorie setzt die von Cicero gegebene
voraus, aber biegt sie um; auch was nach Komposition und Einzel-
technik Dichtwerk ist, soll innere Wahrheit haben und ,,Geschichte” sein.

Es wiire lockend, hier auf Tacitus einzugehen, dem man nur
dann voll gerecht wird, wenn man in ihm vom frihsten bis zum
letzten Werk den bewuBten Klassizisten sieht.”) Freilich nicht darin,
daB er die Sprache des Sallust, sondern daB er dessen Geist aufnahm
und in die Annalenschriftstellerei iibertrug, liegt seine Bedeutung.
(telungen ist ihm die Verbindung des fortlaufenden Geschichtswerkes
mit der Technik der Monographie freilich nur in den beiden ersten
Teilen der Annalen (I—III und IV—VI)*); aber wer die schwere Auf-

1) Man vergleiche etwa die Steigerung im Agis und Kleomenes Plutarchs.

2) Die Hebung der Hauptperson, die im Grunde das Charakteristische
bildet, bleibt dabei; eine neue Rechtfertigung wird fiir sie aus der Beziehung
des Geschichtswerkes auf den Nutzen gewonnen. Es soll nicht den Staatsmann
und Feldherrn erziehen, wie bei Polybios, sondern durch scharf und glinzend
gezeichnete Bilder von Tugend und Laster (exempla) moralisch wirken (Jug.
4, 5. 8), DaB diese Theorie auf Poseidonios suriickgeht, ist klar; aber gie kann
durchaus Hlter sein. Die sicher nicht in der Biographie ausgebildete drama-
tische Komposition reicht bis tief in die Anfangszeit des Hellenismus zuriick.
Das Einzelne entzieht sich unserm Blick.

3) Eine bewuBte Nachahmung Senecas scheint mir eben daram bei ihm
unmdglich. DaB der Klassizismus als Stilmuster fiir die Geschichte immer mehr
Sallugt in den Vordergrund riickt, 1aBt sich leicht erweisen, fiir den wissen-
schaftlichen Dialog blieb es Cicero moch in Frontos Zeit. In dieser bewuBten
Hinkehr zum Klassizismus liegt auch Tacitus' Ubereinstimmung mit Plinius.

4) Niitzliche Andeutungen iiber die beiden corpora, in welche die ersten
sechs Biicher zerfallen, gibt C. Bretachneider Quo ordine ediderit Facitus singulas
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gabe unternehmen wollte, ihn als Kiinstler zu wiirdigen, miiBte die
Gruppierung des Stoffes innerhalb der einzelnen Abschnitte verfolgen
und mif Sallusts und Ciceros Theorien vergleichen.

Noch fehlt uns das technische Wort fiir die Monographie, die
Cicero schildert, und damit etwas, was zum Verstiindnis des Briefes
notwendig ist. Nur auf griechischem Boden kann es gesucht werden.
Wir finden es zuniichst bei einem wenig élteren Grammatiker, Askle-
piades von Myrlea (Sextus Empiricus adv. gram. 252): tpixij dmodicupei-
Ton TO leTopikdy” Tc Tdp ictopiac ™v pév miva dAnOR elvai . . . Thv b
weudf}, ™V dE dc aknbf, kel AAnBR upév TRV mpaxmikdy, WeudR B v
mepl puBouc’), we GAnbR dé TV mepi mhdcuera, ofa écTiv § Kuwpwdia
Kal ot pipor. Tic b dnBolc tpia makv pépn: f udv ydp écm mepi T
npbcwma Bewv kal fpwwy xal avdpiv émpavdy, | d¢ mepi Tovc T6-
moucC Kal xpovouc, N d€ mepl Téc mwpaEeic. THC dE weubolc TouTécTi
Tic pubikiic € eidoc pévov Umhpxewv Aéyer 10 veveahoyikév.?)

Mancherlei Absonderliches in dieser Theorie kann ich hier nur
erwiihnen; dall neben der Chronographie auch die Geographie und ihr
verwandte Erziihlungen zur Geschichte gerechnet werden, befremdet
weniger als die dAndnc icropia von Gottern und Heroen und das
Fehlen der Tragidie.’) Sie gehiirt als Vertreterin des udBoc unter
annalium partes, StraBburg 1905. Die Einteilung auch dos folgenden Werkes,
die Bretschneider dort mit fuBeren Griinden erweist, hoffe ich hier innerlich
zn rechtfertigen,

1) mepl mhdcpata kal pivBovc Codd, die im folgenden dafiic thv mepl mhd-
cuara fortlassen; verbessert von Kaibel (Prolegomena mept kwpwbdlac 25 ff.) unter
Berufung auf Sextus 268, 264 und Quintilian TI 4, 2,

2) Vgl die fleiBige und ertragreiche Arbeit Heinickes De Quintiliani
Sewts Asclepiadis arte grammatica, Strabburg 1904, welehe manche Ergiinzung
zn. Kaibel bietet und unverdient wenig beachtet worden ist.

3) Denkbar wiire, daf das mit Aristoteles irgendwie zusammenhiingt,
der ja Poet. 9 den mythischen Stoff der Tragidie durchaus zu dem historisch
Gegebenen, dem wirklichen Geschehnis rechnet. Dio Gleichsetzung ven pifoc
und weddoc, die an sich wohl bis in die Sophistenzeit hinaufreicht (vgl. Gorgias
bei Plutarch @heomodo ad. poetas audire debeat ¢. 1 p, 16 D), ist erst spiter
durchgedrungen. Asklepindes bat sie in der Hauptdisposition aufgenommen,
in der Finzelbehandlung dennoch aber der weubhc icropia nur die Genealogie
zugesprochen. Angesichts der wenig spiiteren rémischen Schwindelgenealogie,
die wohl ihre hellenistischen Vorbilder hatte, wird das nicht befromden, —
Denkbar freilich scheint mir in dieser Zeit auch, daf an der Anderung nicht
dsthetische Tradition, sondern religitse Empfindung Schuld triigt. Asklepiades
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I §3. Asklepiades. Begriff der icropia mepl mpdcwmov. 91

die weudhc icropie und wird uns so in allen andern Fassungen dieses
Systemes begegnen. Ordnen wir so um, so bleiben flir die mpécwma
natiirlich nur die dvdpec émeaveic und es ergeben sich fiir die
Quelle des Asklepiades folgende Reihen:

1) &ndnc ictopia (mpaktiki)); Teile: a) mepi mpbcwme, b) mepi
TpageLc,

2) weudnc ictopia (umfabt utoor); Teile: sicher Tragodie, vielleicht
auch Epos, endlich, was sich beiden in Prosa vergleichen lieS.

3) we akndne ictopie (nmfabt whdcpate); Teile: Komodie und
Mimos, wahrscheinlich auch, was sich sonst mit ihnen vergleichen lief.

Was Cicero begehrt, wiirde technisch eine d&Andfic ictopia mept
npocwmov sein. Das zeigt er klar in der Begrenzung des Stoffes,
wenn er auch in der Bitte erst allmdhlich das mpdcwmov voll hervor-
treten libt. Innerhalb dieses Genres steht, wie wir jetzt aus seinem
Zeugnis wissen, neben der Biographie eine dramatisch aufgebaute
Erziahlung eines kleineren Geschichtsabschnittes mit der Tendenz,
eine bestimmte Figur hauptsiichlich hervortreten zu lassen.!)

Doch von der Geschichte endlich zn dem Roman, dessen Ut-
sprung wir ja suchen! Mit dem System des Asklepiades beriihrt
sich, wie schon Thiele sah, eng ein in jiingster Zeit mehrfach be
sprochenes rhetorisches System, das, an sich mifverstindlich, for-
dernden Aufschluf nicht gewiihren wiirde, wenn wir es nicht mit
Ciceros Briefe vergleichen konnten; es findet sich bei Cicero de inw.
127 und dem Auctor ad Herenwiwm 1 12. 13. Da Rohdes Polemik
gegen die an sich zum iiberwiegenden Teil richtigen Ausfiihrungen
Thieles*) die Frage mehr verwirrt als geklirt hat, muf ich Be-
kanntes ausfithrlicher wiederholen.

handelt im Grunde Ahnlich wie jener spiite Grammatiker, der Aretalogie nur
das nennt, quod ficlum non est, und zeigh daB jener durchaus nicht Christ
gEWesen zu sein braucht.

1) Ich denke, daB sich aus der inneren Verwandtschaft Leider Gattungen
auch der Agricola des Tacitus erklirt: der eigentliche Bioc und die Eroberung
Britanniens, aber so geschildert, dab Agricola im Mittelpunkt steht, gehen in-
einander tiber. BSo erklirt sich der geographische Exkurs und das Redepaar
neben dem den Bioc als Consolatio behandelnden Schluf und der Einleitung,
die anf den Wert der Bchilderungen der virtus alles Gewicht legt.

2) Thiele Aus der Anomia 8. 124 ff. Rohde KI. Schriften II 36. Auf die
Replik Thieles Jahrh. f. Phil. 147, 403, die das Wertvolle richtig heraushob,
hat Rohde nicht mehr geantwortet. DaB er sich nicht iiberzeugen lieB, bedar
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Die rhetorische Theorie unterschied zuniichst zwischen dif-
smeic, der Erzihlung des eigentlichen Streitfalles, und mwapadincic,
der aus irgend einem Grunde eingelegten Erzihlung. Ein Theore-
tiker, der auch die epideiktische Rede mit berticksichtigen wollte,
fiigte aus einem grammatischen Lehrbuch die Arten der kunst-
miBigen Erziihlung, die sunichst Poesie wie Prosa umfassen
gollten, hinzu, mit der Begriindung, daB auch in ihnen praktisch
sich zu tiben dem Redner niltzen kinne.?)

Ad Herennium: Cicero:
Fius narrationis duo genera sunt, | Eius partes sunt duae, quarum
unum quod in negotiis, alterum quod altera in megotits, altera in per-
in persomis positum est. sonis maxime versatur.

L id, quod in megotiorum - ex- ea, quae in negotiorum exposi-
positione positum est, tres habet | tione posita est, tres habet partes,
partes, fabulam, historiam, argu- | fabulam, historiam, argumentum.

mentumn.

a) fabula esl, quae neque veras fabula est, in qua nec verae
neque verisimiles continet res, u | mec wverisimiles res continentur,
cwiusmodi est . ... (folgt Tragd-
dienvers).

eae sunt, quae tragoediis traditae

sunt.

b) historia est gesta ves, sed | historia est gesta res ab aetatis
ab aetatis mostrae memoria re- | nostrae memoria remota (folgt Vers
mota. aus historischem Epos).

argumentum est ficta res, quae
tamen fieri potuit; hwiusmod: est
apud Terentium (folgt Komddien-
erzihlung).

¢) argumentum est ficta res,
quae tamen fieri potuit, velut argu-
menta comoediarum.

Man wird zugeben miissen, der Autor empfiehlt kurze rhetorische
Nachahmungen anerkannter Literaturgattungen (vgl. ad Her. I1a), die

keiner Entschuldigung; die Aufnahme einer ganz unmotiviert geringschitzigen
Bemerkung in Ki. Schriften IL 39 A, wird beklagen, wer die Sache versteht

1) Den Hergang zeigt am besten Quintilian II 4, 2. Vgl. auch Cicero:
tertium genus est remotum a civilibus causis, quod delectationis cavsa non nuwtili
cum exercitatione dicstur et seribitur. Auctor ad Her.: ferlium est genus id,
quod a causa civili remolum est, in guo tamen exerceri convenit, quo commodius
sllas superiores marrationes in causis traclare Possimus.
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1§ 8. Grammatische Theorie bei Cicero und dem Auctor ad Herenmnium, 93

Cicero durch Zitate belegt: Tragiodie, Geschichte'), Komédie®). Dann
gilt das gleiche aber auch von der zweiten Art, die er nun allen
dreien entgegenstellt:

illa autem narratio, guae versatur
in personis,

eiusmods est, ut in ea simul
cum rebus ipsis personarum Ser-
mones el animi perspici possind,
hoc modo (folgt Kombdienrede
| mit erzihlender Einleitung).®)

IL #llud genus narrationis, quod
m personis postbum est,

Ich kann nichts finden, was hierin miBverstindlich oder miBver-
standen oder durch die ganz anders gearteten, von Anfang an rheto-
rischen Dispositionen, die Rohde anfiihrt, umzubiegen wire. Es
folgt die Beschreibung:

debet habere sermonis festivitatem | hoc in genere narraiionis multa
| debet inesse festivitas confecta ex
animorum dissimilitudinem gra- | rerum varietate onimorum dissi-
vitatem levitatem spem metum su- | militudine gravitate levitate spe
spicionem desideriwm dissimulatio- | melu suspicione desiderio dissimu-
latione errore misericordia
tates, fortunae commutationem in- fortunae commutatione msperato
speratum incommodum  subitam | incommodo subita laetitia, 1ucundo
lactitiam, iucundum exitum rerum | exitu rerum.

nem misericordiam, rerum varie-

Auf was bezieht sich diese Charakteristik? Auf die Literatur-
gattung, die zugrunde liegt, oder die abkiirzenden Redeiibungen?
Da eine Anzahl verschiedener Reden innerhalb einer Erzihlung
verlangt werden und gerade die Mannigfaltigkeit, die bestindigen
Umschlige und Gegensitze den Reiz bilden sollen, kann die Antwort
nur lauten: auf die Literaturgattung. Tragodie, Historie, Komodie

1) Nur aus Stilswang zitiert Cicero den Vers eines historischen Epos.

2) Den Mimus fiigt Asklepiades hinzu; der lingere Mimus heilt ja
umdfecic.

8) Der Unterschied zwischen Ic und II liegt bei den Beispielen nur in der
Technik; in I¢ wird einfach erziihlt (ein Charakter geschildert), in II die Er-
zhlung dramatisch belebt (der Charakter offenbart sich in der Rede).

Beitzenatein, Wuondergrzihlungen, ]
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su charakterisieren war nicht nbtig; dies neue Genre wird be-
sonders hervorgehoben. Nur ihm zuliebe ist ja auch die Einteilung
mepl mpécwmov und mept mWPAEEIC verallgemeinert und die Teilung
der GAndiic ictopio aufgegeben. Das aber heifit, da es eine reine
weudfic icTopia Tept mpOCWTOV fiir die Alten nicht gibt?): die aAnénc
icropia mept ‘mpécwmov und die wec dnehc ficropic mept mpodcwmov
werden nicht geschieden. Denn gilt die Beschreibung in der Tat
der Literaturgattung und nicht der sie abgekiirzt nachahmenden
rhetorischen (Tbung, so diirfen wir sofort Ciceros frither besprochenen
Brief vergleichen: unaque in persona mens tud tota versabitur . .
multorum in nos perfidiam insidias proditionem notabis . . multam
etiam casus nostri varietatem tibi in scribendo suppeditabunt . . .
temporum varietates fortunaeque vicissitudines . . . ipsa misericordia est
iucunda . . . ancipites variique casus habent admirationem exspectatio-
nem lactitiam molestiam spem timorem; si vero ewitu notabili con-
cluduntur, explebur animus iucundissima leetionis voluptate. Die Uber-
einstimmung scheint mir zwingend, und doch zeigt das Zitat aus
Terenz Adelphen, das Cicero de inventione zur niheren Charakte-
ristik des Stils einfiigt, daB wenigstens er dabei an eine icropic
@c &hnehc, ein mhdcpa denkt. Nur zwel Moglichkeiten bieten
sich: er kann sich getiuscht und, was sein Lehrer von der geschicht-
lichen Monographie sagte, auf den Roman bezogen haben, oder sein
Lehrer kann die dichterisch gestaltete icropia und den Roman als
gleichartig empfunden und zu ein und derselben Literaburgattung
gerechnet haben. Auch fiir die isthetische Betrachtung der Tragédie
machte es ja keinen Unterschied, ob die Personen dem Mythus ent-
nommen oder frei erfunden waren, wenn nur im fibrigen die Technik
der Dichtgattung gewahrt blieb.?) Die Entscheidung muf der Roman
selbst bieten.

Vergleichen wir mit diesem Bilde den dltesten voll erhaltenen
Roman?), die Erzahlung Charitons von den wunderlichen (Gteschicken

1) Sonst kimnte die Tragidie ja auch nicht zur icropla mepi wptEeic gehiren.

9) Aristoteles Poetik 9 mit Berufung auf ein Stiick des Agathon: duolwc
iep &v ToUTw Td TE TPATHOTE Kal T Odvopara memolnrar kal ovdEv YTToV €0ppoiveL
Aristoteles fordert zu dem stofflichen wowiv, das heiBt in der Terminologie
des Asklepiades zum whdcue, geradezn auf; Horaz warnt davor,

%) Wilamowits setzt ihn noch ins exste Jahrhundert; ich denke mit Recht.
Der wunderliche Versuch Rohdes, ihn ans Ende der ganzen Entwicklung zu
riicken, scheint selbet seinen treuesten Nachfolgern bedenklich geworden.

cl e O of



II'I! h‘i'-
.'itfe-i]uug
Teilung
1¢ reine
' ahntnc
MOCWITTOY
der Tat
umenden
ochenen
hitur . .
multam
int
ordia est
spectatio-
hilv con-
e Uber
itat ans
hurakte-
:c".uplﬂ
hieten
eschieht-
ler sein
yman als
reattung
Tragodie
thus t'ﬂt‘
l'u L'hliik

r Homan

rhaltenel
eschicken

rph Oren.
duotwc
cOmpalver

rii :;--‘:--i."l"

it Recht.

cklung %%

I §3 Der Roman als lctopio mepl mpécwmov, Chariton. a5

des Chaireas und der Kallirhoe, der Tochter des beriihmten Retters
von Syrakus, des Hermokrates. Den Hintergrund bilden, wie auch
Rohde (Roman® 522) hervorhebt, historische, freilich frei zusammen-
gertickte Verhiltnisse.’) Die Erzihlung ordnet gich von selbst in
fiinf Abschnitte, deren heide ersten in weiten Partien parallel ge-
baut sind.

I. Nach einer kurzen Einleitung, welche beide Liebenden zu-
sammen beriicksichtigt (Hochzeit, Hinterlist der verschmihten Freier,
Eifersucht und Frevel des Chaireas, scheinbarer Tod und Begribnis
der Kallirhoe), 1ost sich die Geschichte der Frau heraus: von Theron
geraubt und nach Milet verkauft muB sie des Kindes halber, das sie
im Schofe trigt, cinwilligen, die rechtmiifige Gattin des reichen
Dionysios zu werden (I 1—1II 2). Die Erzihlung verliuft durchaus
gradlinig, bricht aber nun um zu

IL. den Abenteuern des Chaireas: er verfolgt die Spur der Gattin,
kommt nach Milet und steht hart vor der Entdeckung, da wird auf
Grund einer List des Sklaven des Dionysios sein Schiff von persischen
Truppen iiberfallen, er selbst mit seinem Freunde in die Sklaverei
des Mithridates von Karien geschleppt. Beide Geschichten beginnen
sich zu verbinden. Durch Mithridates erhilt Chaireas wahre Nach-
richten von seiner Gattin, aber jeden Versuch der Auniiherung wei
Dionysios zu vereiteln und, indem er den Mithridates als vermeint-
lichen Storer seiner Ehe vor das Konigsgericht fordert, bringt er,
wie der Leser sofort empfindet, in Wahrheit die Frage, ob Kallirhoe
ihm oder dem Chaireas zu Recht gehort, vor den Kénig (I1I 4 —IV
Ende).

III. Die Handlung ist aof ihrem Hohepunkt angelangt: der
Schriftsteller markiert den Abschnitt durch eine Rekapitulation des
bisherigen. Kine erste Gerichtsverhandlung beseitigt nur die Neben-
figur des Mithridates und stellt die Hauptfrage klar. Die zweite
Verhandlung soll entscheiden; da heginnt die neue Verwicklung.
Der Grofkonig selbst wird von Leidenschaft fiir Kallirhoe ergriffen
und versucht, wiewohl vergeblich, sie fiir sich zu gewinuen, da stort
der Abfall. Agyptens alle Pline; der Konig riickt mit seinem ge-
samten Hofstaat ins Feld (Buch V und VI).

1) Mit Geschick ist dabei eine Zeit gewithlt, iiber welche die groBe Ge-
schichtschreibung wohl nicht allzuviel berichtete.
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IV. Die Handlung kehrt zu Chaireas zuriick. Er entrinnt zu
dem Agypterfiirsten, erobert mit hellenischen Soldnern Tyros, schligt
mit der Flotte die persische Seemacht und erobert Arados, wo der
Konig seinen Harem gelassen hat. Freilich muB -er, da die Agypter
su Lande vollstindig geschlagen sind und der Krieg trotz des See-
sieges beendet ist, daran denken, ihn dem Konig zurlickzustellen, und
da er nicht weiB, daB auch Kallirhoe in seiner Hand ist und sie von
ihm nichts ahnt, ist noch einmal Gefahr, daB er sie auf ewig ver-
liert (Buch VII).

V. Der Schriftsteller rekapituliert wieder und beruhigt uns so-
fort: der Zorn der Aphrodite ist voriiber; ein einfacher dvayvwpicuoc
wird auch diese Gefahr beseitigen; dies letzte Buch wird dem Leser
den exifus iucundus bringen'); nicht mehr von Raub, Knechtschaft,
Gericht und Kampf, sondern von Gliick und Liebe handelt es.
(Chaireas. gibt den Harem dem Konmig zuriick, der sich wieder seiner

-enen Gattin zuwendet und auch den Dionysios beruhigt. Er selbst

soelt mit der Geliebten nach Syrakus zuriick. Mit der Schilderung

. Jubels der ganzen Stadt, der Belohnung der Gehiifen und der

ichern Aussicht auf ein ungetriibtes Gliick des endlich der Heimat
h selbst wiedergeschenkten Paares schlieBt der Homan.

[ch kenne michts, was sich eher mit dem corpus, weleches dem
(Cicero vorschwebt, vergleichen lieBe: sein Aufsteigen zum Konsulat

linas Verschworung, Minen und Gegenminen, sein Bieg, die
der Feinde, die Verbannung und glinzende vom Jubel des
leitete Heimkehr. Wenn er auf die jihen Wechselfille
Geschickes und die Stimmungen, die dabei zu beschreiben sind,

.ufmerksam macht, so hat Chariton von diesem Reizmittel
lezu iibertriebenen Gebrauch gemacht, den man freilich
cigener Lektiire empfinden kann. Die Anlehnung an das

rall offensichtlich.®) Aber zugleich filhlen wir uns

o Tehevraiov Tolto chyrpappd Toic dvaywdickouay fibictov
y fctt v &v Toic mpuroc cxuBpwndy.

.ine Stelle heraus, weil sie an die Kunstgriffe unserer Roman-
ind zugleich lehrreich erinnert, V 8: tic Gv @pdcee ko' dklav

ol bikactrplov; moioc moinThc éwl cenvijc wapddokov udbov
Ebokac fv v Bedtpw mapeivar pupiwy Tablv mifiper wavra Ay

dpfoc Eheoc, @metio edyai., Ahnliche Schilderungen des
shrerer wafn wiederholen sich bestéindig und suchen im
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I 5§38 Chariton. Roman und Wundererzihlung. a7

beim Lesen immer an die Quelle der Rhetorik ad Herenniwm und
der Biicher de inventione erinnert, ja selbst die Technik Charifons,
bestdndig die Selbstgespriiche zu referieren, in denen seine Personen
ihre schnell wechselnden md6n zum Ausdruck bringen, entspricht
dem Beispiel, das Cicero anfiihrt.

Ich nenne das einen Roman und behaupte, daB seine Erfindung
ohne das Drama und die vom Drama beeinflufte historische Mono-
graphie unméglich ist. Wer damit kurzweg die Wundererziihlung
verbindet, verwechselt zwei Arten des Nichtwahren, die in der antiken
Asthetik streng geschieden werden, mAdcue und yeddoc, und ver-
mischt zwei in ihrer Technik und Stilhéhe verschiedeme Litevatur-
gattungen. Man vergleiche einmal die erhaltenen lingeren Areta-
logien, die volksmiiBigen, wie die Apostelakten, und die kunstvollen,
wie die Erzahlungen des Damis und Philostratos, oder die parodischen,
wie Lukians ’AAnonc ictopia: wo ist denn auch nur eine Spur jener
Technik? Ich lege dabei sogar weniger Gewicht auf das Vorkommen
des Liebespaares und die dadurch bedingte Verdoppelung der Er-
zihlung oder auf die Rolle der Tuxn, bezw. des Gotterzorns. Man
vergleiche die Art der Erzihlung in jenen Aretalogien: in ein
fachster Weise, ohne innere Verbindung reiht sich mpGZic an mpaZic
bis zu dem Tode des Helden oder — his zu einem beliebig ge-
wihlten Ruhepunkt: wo ist auch nur der Versuch, durch ein kiinst-
liches Verschlingen der Handlung eine einheitliche mp@Zic herzustellen,
wie sie das Drama verlangt? Man vergleiche die Mittel, die ver-
wendet werden: wo ist jemes Hinarbeiten auf raschen Wechsel der
Stimmung und Lage und die Erregung bestindig sich widerstreitender
méon, in denen die yuxarwyic des Romanes liegt? Die Aretalogie
zeigt nur eine Art der wuxaywria, das Erregen des Staunens. Ihre
Leser Widerhall zu wecken (vgl. iiber Heliodor Rohde Roman® 479, 2). Der
Roman setzt die Ausbildung der biirgerlichen Tragbdie, der wir in der Helena
des Euripides am nichsten kommen, voraus. Mag die Ausgestaltung der Komtdie
die Einfithrung des Liebespaares begiinstigt haben, das Pathos der Handlung
(der Roman ist ja die Dichtung von der Gattentreue) zeigh, daf sie nicht
direkt wirkt; noch weniger m. E. der Mimus, der nach Stoff und Tonart weit
entfernt steht, oder gar die Menippische Satire. Ob man so weit gehen darf,
anzunehmen, daB die jiingere Tragidie jene Verfeinerung und Versittlichung
der Geschlechtsliebe, welche die jingere Komdédie spiegelt und hervorruff, mit
besonderer Vorliebe in der Ehe und an Freigeborenen darzustellen versuchte,
migen Berufenere beurteilen.
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ganze Anlage weist auf eine Nachahmung der kunstlosen wirk-
lichen icropie, sobald sie den Charakter des bewubBten Dichtwerkes
annimmt, ist ihre psychologische Wirkung zerstort.

DaB sich dennoch in der literarischen Ausgestaltung beide
Gattungen Ofters einander nihern, ja sich im einzelnen Falle sogar
verbinden kénnen, habe ich selbst hervorgehoben. Beide sind ja
icropiar und die Zurfickbildung auch der wirklichen icropia zum
Kunstwerk konnte ebensowenig ohne Folge bleiben wie die Ver-
weltlichung der Aretalogie. Vielleicht darf man als drittes Moment
noch das EinflieBen der Novelle in beide Arten erwihnen. Aber die
literarhistorische Betrachtung muB von den Grundformen aus-
gehen; es war ein verhiingnisvoller Irrtum Rohdes, von einer nicht
einmal geniigend bekannten Zwittererscheinung auszugehen') und sie
willkiirlich an die Spitze der ganzen Entwicklung zu riicken. Den
Ursprung des Romans aus der Historie hat dann Schwartz, den
Unterschied von mhGcua und weddoc Heinze hervorgehoben. Ich
frene mich, daB die antike Asthetik, auf die znerst Thiele hinwes,
‘m Grunde nur die Funde beider bestitigt und glaube, indem ich
dies betone, dem Andenken eines Meisters unserer Wissenschaft, wie
Rohde es war, im Grunde nur in seinem Sinne zu dienen. —

Aber schon lingst hore ich den theologischen Leser, den ich
etwa noch habe, gelangweilt fragen: was soll mir das alles, das mir
im Grunde ja nicht neu ist? Ob ich das Wort Aretalogie gebrauche,
das im Altertum vielleicht nicht einmal ganz in diesem Umfange
verwendet worden ist, oder von Legenden oder selbst von Romanen
spreche, ist doch wohl gleichgiiltig. GewiB, wenn sich nicht mit
der modernen und darnm unklaren Bezeichnung auch unklare Be-
griffe zu verbinden pflegten. Ich gestehe gern, daB mir selbst
in Useners wundervollem Biichlein Legenden der heiligen Pelagia
die religionsgeschichtlichen Folgerungen ein wenig von dieser Un-
klarheit des schillernden Ausdruckes beeinflubt scheinen, und konnte
aus der theologischen Literatur eine Reihe von Fillen aufzdhlen, in
denen hervorragende Forscher bei der Beurteilung sei es der Monchs-
erzihlungen, sei es der Miirtyrerberichte oder der kanonischen Apostel-
geschichte nach meinem Empfinden auffallende methodische Fehler

1) Der Fehler, den modernen, nicht dramatischen Begriff zugrunde zu

legen und die Technik der Erzéithlung nicht zu beachten, hingt damit eng
zusamInen.
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nur deshalb begingen, weil sie die heidnischen Gegenbilder und den
literarischen Charakter der von ihmen behandelten Schriften nicht
scharf genug ins Auge gefaBt hatten. Allein solche Polemik bleibt
im Grunde unfruchtbar oder schafft gar Gegensiitze, die sachlich
keine Berechtigung haben. Wird einmal zugegeben, daf es keine
friihchristliche Schrift gibt, die nicht in der hellenistischen Klein-
literatur ihre Vorginger gehabt hat, so versteht es sich im Grunde
von selbst, daB Theologen und Philologen zusammenarbeiten miissen,
um zuniichst die einzelnen Gattungen moglichst scharf zu scheiden
und die Gesetze zu bestimmen, die in jeder von ihnen walten. Erst
wenn dies geschehen ist, diirfen wir priifen, wie weit die einzelne
christliche Schrift von ihnen beeinflut, wie weit sie unabhiingig
ist, und miissen diese Priifung bei jeder neu vornehmen. Es sel
erlaubt, statt unfruchtbarer theoretigcher Erirferungen ein Beispiel
herauszugreifen, das ich mit Absicht einem Gebiete entnehme, wel-
ches keine dogmatischen Bedenken erregt. Die beiden Hymnen der
Thomas-Akten sollen uns iiber das Verhiltnis dieses eigenartigen
Schriftwerkes zu der vorausliegenden hellenistischen Literatur Aus-
kunft geben.







II. TEIL







1

Eine reiche theologische Literatur hat sich in der jiingsten Zeit
an die Akten des Thomas und besonders an die beiden eigentiim-
lichen Hymnen geschlossen, welche in die erste und die letzte mpétic
verwoben sind. Das Resultat scheint bisher wenig befriedigend,
vielleicht, weil erst der letzte Bearbeiter den Versuch gemacht hat,
sie aus 1hrer Isoliernng zu befreien. DaB er dabei die Zusammen-
hiinge der Hymnen und der Wundererzihlung ganz auBler acht lieB,
hat m. E. auch seine Erklirung in die Irre gefiihrt. Gtelingt es mir,
den inneren Zusammenhang der Lieder und Erzihlungen zu zeigen
und beide auf heidnische Vorbilder zuriickzufithren, so hoffe ich
zugleich der Philologie zwei in vielen Hinsichten interessante Proben
hellenistischer Propheten-Aretalogie zuriickzugewinnen.!) —

Der groBe demotische Zauberpapyrus, welchen Griffith (Zhe de-
motic magical Papyrus of London and Leiden 1904) veroffentlicht
hat, bietet unter vielen fiir Theologen wichtigen Abschnitten?) S. 129
einen Wundzauber, der, wie es die Zauberspriiche aller Nationen
bekanntlich oft tun, einen alten Mythus in verkiirzter Form in sich
aufgenommen hat.®) Er lautet in Prof. Spiegelbergs Ubersetzung:

1) Bei der Gestaltung und Erliuterung der Texte habe ich mich hin-
gebender Unterstiitzung von Th. Noldeke, W. Spiegelberg und E. Schwartz er-
freuen dirfen. Daf sie den Mangel eigener Sprachkenntnis nicht ausgleicht,
habe ich stete empfunden und betone es auch an dieser Stelle.

2) So wird der Wein in einem Becher einmal als das Blut des Osiris
bezeichnet, das er der Isis zu trinken gab, damit sie ihn auch nach seinem
Tode nicht vergesse. Die Anschauung wird dem Ethnologen nicht befremdlich
sein; vor Folgernngen werden wir uns 8o Jange hiiten, bis wir ihr auch in der
mystischen Literatur begegnen.

3) Auf lehrreiche Nachbildungen im jiidischen und christlichen Zauber
habe ich in meinem Buch Poimandres 8. 201 ff. hingewiesen. Die Beriihrung
mit der Literatur tritt in ihnen zum Teil noch deutlicher als in thren heid-
nischen Vorbildern zutage.
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Jleh bin ein Konigssohn, der erste GroBe des Anubis.’) Meine
Mutter Sechmet(?)-Isis, sie kam hinter mir her in das Land Syrien,
zu dem Hiigel des Landes der Millionen, in den Gau dieser Menschen-
fresser, indem sie sprach: ‘Eile, eile, laufe, laufe, mein Sohn, Konigs-
sohn, erster GroBer des Anubis’, indem sie sprach: ‘Erhebe dich,
komme nach Agypten zuriick®); demn dein Vater Osiris ist Konig
(Pharao) von Agypten, er ist GroBer des ganzen Landes; alle Gotter
Agyptens sind versammelt, um das Diadem von seiner Hand zu
empfangen’. In der Stunde, da sie mir dieses sagte, brachte sie mir
einen ., .. .. es fiel meine ... .. auf mich, indem sie ...... s
indem sie kam mit einer mAnym.?)

{Als) ich mich weinend niedersetzte, setate sich Isis, meine
Mutter, vor mich hin, indem sie zu mir sprach: ‘Weine nicht, weine
nicht, mein Sohn, Kénigssohn, erster Grofier des Anubis. Lecke mit
deiner Zunge an dein Herz — und umgekehrt zu sprechen @ —

1) Griffith: T am the King's son eldest and first, Anubis. Hiernach wiire
Anubis der Sohn des Osiris und der Isis, wie in dem Hymnus der bithynischen
Anubis-Gemeinde bei Kaibel Epigrammata gracea 1029 = C.1. G. 8724, Erx
wiire also fiir Horus eingesetzt. Hierzu wiirde Plutarch stimmen: De Is. et Os.
44 Eviowc B¢ doket Kpdvoc & “Avoupic elvar’ did wdvra tiktwy ¢E éautod xal khwv
¢v équrd ThHY To0 Kkuvdc Emikhncv Ecxe. Ecm »" olv Toic cefopévoic Tdv
*AvouBiv améppnrtév . Den Anubis verehren alle Agypter und besonders
alle Mysten der Isis; es kann sich hier nur um besondere Gemeinden handeln,
die ihm noch zu Plutarchs Zeit eine hohere, im wesentlichen dem Osiris oder
Horus gleiche Stellung gaben; denn Kpévoc ist von Plutarch, der die Gottes-
bezeichnung Alv meidet, offenbar fiir diese eingesetzt (vgl. Archiv fir Reli-
gtonsgeschichte VII 400; mit Osiris identifiziert den Anubis Avien IL 282). Ka
wiirde, wie ich ausdriicklich hervorhebe, sachlich nicht den geringsten Unter-
schied machen, wenn die Ubersetzung von Griffith richtig wire. Nur setat sie
eine ungewthnliche Ausdrucksform und Schreibung voraus. Der ,erste Grobe®
oder ,Held* ist ein militirischer Titel und z. B. bei Piehl Imscr. hierogl. 1L 81
heiBt Chonsu ,der erste GroBe des Amon®. Horus wird durch diese Bezeich-
nung als hervorragender Held im Gefolge oder dem Titigkeitskreis des Anubis,
des Ertffners der Wege in der Unterwelt, dargestellt. Die Erklirung wird
gich uns spiiter bieten (vgl. S. 106),

9) Denkbar anch: komme, Doch ist das Verbum fiir Zurtickkommen ge-
briuchlich, und der Sohn des Hgyptischen Kbnigs muf von Agypten aus-
gegangen sein.

3) Sicher ist, daf Isis bei den oben angefithrten Worten ihrem Sohn einen
Gegenstand bringt, gleichzeitig oder kurz danach empfiingt er‘eine Wunde
(BiB, Stich), die ihm die Befolgung des Befehles unmiglich zu machen droht.
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bis zu den Rindern(?) der Wunde(?), bis zu den Réndern deiner ...

Was du lecken wirst, verschlingst du; spucke es nicht auf die Erde.

Denn deine Zunge ist die Zunge des Psai (CAvaboc daipwv), dein
. . ist der des Atum.’®

Die Fortsetzung berichtet, wie Isis das heilende 01, das
pappakov Tiic Gbavaciac, fiir ithren Sohn bereitet, zeigt also, daB das
uralte, der Tierwelt abgelauschte Mittel, die Wunde zu lecken, hier
willkiirlich eingelegt ist, Streifen wir ab, was nur dem Zauber dient,
so bleibt als Kern eine Sage oder ein Mirchen. Ins ferne Ostland
ist der Konigssohn gezogen und hat dort Heimat und Eltern ver-
gessen; da erscheint ihm seine gottliche Mutter, erinnert ibn daran,
wer er ist, und befiehlt ihm heimzukehren.

Sie bringt ihm zugleich einen zauberkriiftigen Gegenstand; aber
in dem Moment, wo er sich erheben will, trifft ihn eine Wunde;
mutlos sinkt er hin und weint. Aber seine Mutter weiB auch hier-
fiir Zaubermittel; in ihrem Schutz kehrt er heim. Die Erzihlung
kinnte, wie Spiegelberg aus der Verwendung des Wortes mhnyii
schlieBt, urspriinglich griechische Form gehabt haben.

Zugrunde liegt ein alter iepoc Aétoc von Horus, dem Thron-
erben Agyptens; ihn verrit noch ,das Land der Millionen¥, die iib-
liche Bezeichnung fiir die Totenwelt. Aus ihr holt Isis sich ihren
Sohn zuriick. Diese Sage berichtet nach frith-hellenistischer Quelle
Diodor I 25: edpeiv dt admyv (Isis) ki 16 Tic GPavaciac pdpuakoy,
b’ ol Tov vidv "Qpov Umd Tv Tirdvwy émBouleuBévia Kol vekpdv
evpeBévta xa®’ Udatoc pf pdvov dvactficn dolcav TV wuxny, dhhd
kat tfic dBavacicc moificon petahaBely. Die Titanen als Morder des
Osiris erwiihnt Diodor IV 6; so scheint Horus hier fiir seinen Vater
eingesetzt.’) Wie der Bericht von dem Zuge des Osiris iiber die
Erde nur eine Umdeutung der Durchwanderung der Totenwelt durch
Osiris ist, so war auch Horus zuniichst als der Gott besungen, der
die Unterwelt durchzieht. Die Unholde, die dort hausen, haben ihn
iiberlistet und getttet); Isis eilt ihm nach und findet ihn leblos

1) Hiervon zu trennen ist die Erzéhlung von einer Zerstiickelung des
Horus, weil er seine Mutter getttet habe; von ihr berichtet am vollstindigsten
Plutarch de libid. et aegrit. 6 (Bernardakis VIL 7) und de animae procr. #n Ti-
maeo ¢. 27 (p. 1026C); hierauf ist die kurze Andeufung De Is. et Us. 20 zu
beziehen (vgl. Wiedemann bei Morgan Recherches sur les Origines de U Egypte 206),

2) Das ganze Totenbuch wird von dem uns befremdlichen Wunsche be-
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am Wasser, d. h. dem Ozean, der den Eingang zu dem engeren
Reiche des Hades umflieBt; sie gibt ibm die Seele (das Herz) wieder
and feit ihn durch ein Zaubermittel fiir die weiteren Kampfe; sieg-
reich geht er aus ihnen hervor und empfingt die Krone Agyptens.
Die religitse Bedeutung des Mythus, fiir den sich uns spiter

weitere Belege bieten werden, ist wohl ohme weiteres klar. Die Er-
zihlang vom Tode und Wiederaufleben eines Gottes kehrt im Orient
bei verschiedenen Volkern wieder. Ein ebenso einfaches wie tiefes
Empfinden schlieBt an sie in frithester Urzeit wie in der spiitesten
christlichen Fortbildung immer die Hoffnung auf die menschliche
Unsterblichkeit. So schlieBt bekanntlich der phrygische Priester an
die Verkiindung der Wiederkehr des Attis aus dem Totenreiche die
Worte

Bappeite, pvctal, 100 Beol cecwcuévou:

dcron yap fuiv &k movwy cwmpia,’)

und in Agypten, dem klassischen Lande des Unsterblichkeitsglaubens,
ist der Osiriskult, der von ihm beeinfluBte Kult der meisten Tempel
und die Mysterienlehre ganz von dieser Vorstellung beherrseht. Osiris
ist der ,erste Tote*; mit ihm muB sich der Mensch vereinigen, ihn
anziehen oder zu ihm werden, dann wird er wie der Gott den Tod
iiberwinden. , Wenn Osiris lebt, so lebt dieser Mensch, wenn Osiris
nicht stirbt (im Jenseits), so stirbt dieser Mensch auch nicht®, so
kiindet uralt #gyptischer Glaube. Fiir Osiris tritt im Totenbuch
ofters Horus ein; der Tote versichert, er sei Horus, und hofft, wie
dieser Gott {iber alle Schrecknisse der Unterwelt obzusiegen und die
Krone zu empfangen.

DaB der Mythus in unserm Text schon verblaBt war und sein

herrscht, den Abgeschiedemen durch Zauber zn sichern, daf er in der Unter-
welt nicht zum zweitenmal getbtet wird, Ofters horen wir, dab seclenfressende
Démonen in ihr hausen, offenbar die Menschenfresser unseres Zaubers und die
Titanen der hellenistischen Erzihlung. Uber die Kimpfe in den Osiris-Mysterien
vergleiche jetzt Schifer Die Mysterien des Osiris zu Abydos unter Kinig Sesostris
Il (Sethe Untersuchumgen sur Geschichie und Altertumskunde Agyptens IV 2)
Anubis, der Eriffner der Wege in der Unterwelt, wird in der hellenistischen
Quelle Diodors (I 18) zum Heerfiihrer im Zuge des Osiris; fihnlich Horus, , der
seinem Vater hilft" (vgl. Schifer), zum ersten GroBen des Anubis, Makedon,
der Eponym des herrschenden Volkes, zu dessen Genossen (DHodor a. a. 0.) usw.

1) Dieterich Mithrasliturgie 174 (vgl. Damaskios hei Photios Bibl. 346a
Bekker); Hepding Atltis 167.
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Verfasser zwar neben dem ,Lande Syrien“ ruhig das ,Land der
Millionen® lieB, selbst aber nur an eine Wanderung des lebenden
Konigssohnes in ein fernes Land dachte, haben wir frither gesehen.
Gerade darum erinnerte mich der dgyptische Text schon beim ersten
Lesen an den sogenannten ,Hymnus der Seele“ in den Thomas-Akten.
Er liegt uns bekanntlich sowohl in syrischer als in griechischer
Form vor. Kein Zweifel, daB erstere urspriinglicher ist, doch ist die
griechische Ubersetzung trotz einer Reihe leicht kenntlicher MiBver-
stindnisse an sich nicht schlecht, nur ihre I"]herlieferuug in einer
einzigen Handschrift durch Liicken und Verschreibungen kliglich
verdorben. Trotzdem hilft sie ab und an auch zur Verbesserung
des syrischen Textes, dessen Hauptteil ich im folgenden im wesent-
lichen nach der Ubersetzung G. Hoffmanns') biete.

(1) Als ich als ganz kleines Kind im Reiche meines Vaterhauses
wohnte (2) und am Reichtum und der Pracht meiner Frzieher mich
ergotzte, (3) schickten mich meine Eltern aus dem Osten, unserer
Heimat, mit einer Wegzehrung fort; (4) aus dem Reichtum unseres
Schatzhauses banden sie mir natirlich (?) eine Biirde. (5) Sie war
groB aber (so) leicht, daf ich sie allein tragen konnte: (6) Gold
vom (elerlande®), Silber vom groBen Ga(n)zak®), (7) Chalcedone aus
Indien, Lapis Lazuli(?7) des Kosanreiches. (8) Sie giirteten mich
mit Diamant, der Eisen ritzt.*) (9) Sie zogen mir das Prachtkleid
aus®), das sie in ihrer Liebe mir gemacht hatten, (10) und meinen
Scharlachrock, der meiner Statur angemessen gewebt war, (11) und
machten mit mir einen Vertrag und schrieben ihn mir in mein
Herz, ihn nicht zu vergessen®): (12) ,,Wenn du nach Agypten hinab-

1) Zeitschrift fir die neutestamentliche Wissenschaft wnd die Kunde des
Urchristentums 1903 8. 273. AuBerdem benutze ich Bemerkungen, die mir
E. Schwartz (E. 8.) und Th. Noldeke zur Verfiigung gestellt haben.

2) Hergestellt von Noldeke. ypucéec fctiv & @dproc tiv dvw G, d.h. der
griechische Text, in welchem & @dproc Glossem (erkannt von E. 8.), tiwv dvw
aber getreue Ubersetzung der Corruptel des Syrers ist.

8) G v perdhwy Oncovpiv in Verkennung des Eigennamens.

4) T Tov cidnpov tpifovn fehlt G. Das Zauberschwert wird beschrieben

5) G wai évédbucdv pe EcBijta didhBov ypucodmactov, zwei Ausdriicke fiir
einen; technisch, vgl. Chron. Pasch. 544, 19 (E. 8.). DaB das Konigskind das
Prunkkleid zur Reise anzishen soll, ist eine abstruse Vorstellung des Griechen.

6) G Erkaraypdyavrec i bavoig pov (tod i) émhaBécBar pe Bonnet E. 8.
77 bavoiq ist hier schlechte Ubersetzung, zumal in v. 55 ©ij kapbdly geblieben ist.
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steigst und die eine Perle bringst, (13) die im Meere?’) ist in der
Umgebung der schnaubenden Schlange,. (14) sollst du dein Prunk-
gewand (wieder) anziehen und deinen Rock, der iiber ihm ruht,
(15) und mit deinem Bruder, unserm Zweiten®), Erbe in unserm
Kénigreich werden.”

(16) Ich verlieB den Osten und zog hinab mit zwei Postboten
(persisch: parwingd), (17) da der Weg gefiibrlich und schwierig, da
ich (noch) jung war, ihn zu reisen. (18) Ich schritt ber die
Grenzen von Maigan®), dem Sammelpunkt der Kaufleute des Ostens,
(19) und gelangte ins Land Babel und trat ein in die Mauern von
Sarbtig. (20) Ich stieg filrder hinab in Agypten und meine Begleiter
trennten sich von mir. (21) Ich ging gera.deswegé zur Schlange
(und) lieB mich um ibr Gasthaus®) nieder, (22) bis daB sie schlum-
mern und schlafen wiirde, um meine Perle zu nehmen. (23) Da ich
eimer und Eremit war®), war ich den Mitbewohnern meines Gast-
hauses®) fremd. (24) Dort sah ich den mir verwandten Hdelmann
aus dem Osten, (25) einen schimen lieblichen Jiingling, (26) einen
Fiirstensohn.”) Er kam mir anzuhangen, (27) und ich machte ihn
su meinem Gesellen, meinem Gefihrten, dem ich mein Geschiift mit-
teilte. (28) Er warnte mich®) vor den Agyptern und der Beriihrung
der Besudelten. (29) Ich kleidete mich aber wie sie, damit ich nicht
als ein Fremder erschiene®), als von auBen gekommen, (30) um die
Perle zu nehmen, und sie nicht gegen mich die Schlange weckten.
(31) Aus irgendeiner Ursache merkien sie, daB ich nicht ihr Lands-
mann wire, (32) und mischten mir mit ihren Listen'’) und gaben
mir zu kosten ihre Speise: (33) ich vergaB, daf ich ein Konigssohn

1) xard mévrov in G zu xoaramdTnV verdorben.

2) G xal v crohy, f éxelvn (E. 8. fiir éxelvnv fiv) Eravaravetar [Tod
edpwiicrou], kol Tevnen petd Tod dbekqod cou kAnpovdpoc (Bonnet fiir kfpuE).
In oD edpvhcrou liegt ein MiBverstindnis von érqyjdnen (unser Zweiter) E. 8.

3) Vgl. E. 8. bei Kern Inschriften von Magnesia 8. 171 £

4) G Quheby, verkehrt,

B) Eremit, d. h. sich gesondert haltend, der Syrer, G EEewilounv 10 cxfiua
entstellend.

6) G toic tuol clvyxaraklova E. 8.

7) Von E. 8. nach G im Syrer hergestellt.

) So Hoffmann; ,ich warnte ihn“ die Texte.
0) Tm Syrer ist nanchrin’ zu lesen E. 8,
10) G boAw BE cuvépeiEdv por Téxvy (réxvnv Cod.), Doppeliibersetzung. E. 8.
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war, und diente ihrem Konig. (34) Ich vergaB die Perle?), nach der
mich meine Eltern geschickt hatten; (35) durch die Schwere ihrer
Nahrung sank ich in tiefen Schlaf.

(36) Alles dieses, das mir zustieB, bemerkten meine Eltern und
hatten Kummer um mich. (37) Es wurde in unserm Konigreich
verkiindet, daB alle zu unserm Tore kiimen. (38) Und die Konige
und Haupter Parthiens und alle GroBen des Ostens (39) faBten den
RatschluB @iber mich, ich diirfe nicht in Agypten gelassen werden.®)
(40) Sie schrieben mir einen Brief, und jeder GroBe unterschrieb
darin seinen Namen: (41) ,Von deinem Vater, dem Konig der Konige,
und von deiner Mutter, die den Osten beherrscht, (42) und von
deinem Bruder, unserm Zweiten®) dir unserm Sohn in Agypten Grus.
(43) Erwach und stehe auf von deinem Schlaf und vernimm die
Worte unsers Briefes. (44) Erinnere dich, daB du ein Kénigssohn
bist, sich, wem du (in) Knechtschaft gedient hast. (45) Gedenke
der Perle, wegen welcher du dich nach Agypten aufgemacht hast.
(46) Erinnere dich deines Prunkkleides, gedenke deines herrlichen
Rockes, (47) damit du sie anlegst und dich damit schmiickest und
dein Name im Buche der Helden gelesen werde®) (48) und du mit
deinem Bruder, umserm Stellvertreter (??), Erbe in unserm Reiche
werdest.”

(49) Wie ein Gesandter war der Brief?), den der Konig mit
seiner Rechten versiegelt hatte (50) vor den Bisen, den Kindern

1) G Eabov (iMGov Cod.) b¢ xal [Eml] Tov papyapitmyv E. 8,

2) In G schreibt E. 8.; xal tére of Baciheic xal of &v Téher tiic TTapbuaiac
kal ol (hormol ol Tfic) "Avatolic mpwrelovrec Tvdunv éxpdruvay mepi Euod,
fva il Labd &v Alyimry. Eypawav bé por (EmctoMv), kal of buvderar Echua-
vov, oltwc.

3) G wal ddedpod cou 7ol (&dehgouc alriy Cod)) deutépov (bevtépouc
Cod.) 4@’ fjuiv. Es schreiben die Eltern.

4) G &xhiBn be 1o Svopd cou Biphioy Zwic. Im Syrischen heiBt dasselbe Wort
xakely und dvoyibckerv. Zu achreiben ist von 46 an: pvnuéveucov Tod pap-
yapitou, b1’ Bv elc Alyunrov dmectdhne, wmudveucov THC &BATOC cou THC ¥puco-
nderou (xal ThC crohfjc cou THC kalfic pvnuobvevcoy, Tva Evbucduevoc xocundfc),
kA6 d¢ 76 dvopd cov (elc) BipMov fMpwwy (ZwhAc ist biblische Interpolation)
xal petd tol dbehpod cov . . ., (xAnpovépoc) mapadnebic év tf Pacikely
fiudyv. E. 8.

b) Der syrische Text (wortlich: Brief Brief jener) ist mach G zu emen-
dieren: ,Bote (izgadd) jener Brief*, der griechische: @y &' dic mpecBevric A
tmcrod), fiv 6 Pacihele i) debig xarecpparicato. E. 8.

Heitgenstein, Wundererzihlungen.
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Babels, und den aufriihrerischen Dimonen von Sarbig. (51) Er flog
wie ein Geier!), der Kénig alles Gefieders, (52) flog und lief sich
nieder neben mir und wurde ganz Rede. (53) Bei seiner Stimme
und der Stimme seines Klanges erwachte ich und stand auf von
meinem Schlaf?), (54) nahm thn mir und kiiBte ihn, loste sein Siegel
und las. (5b) Ganz wie in meinem Herzen geschrieben stand,
waren die Worte meines Briefes geschrieben. (56) Ich ge-
dachte, daB ich ein Kénigssohn wire und meine freie Abkunft nach
ihrer Art verlangte. (57) Ich gedachte der Perle, wegen deren ich
nach Agypten geschickt ward, (58) und begann zu verzaubern®) die
schreckliche und schnaubende Schlange. (59) Ieh brachte sie in
Schlummer und Schlaf, indem ich den Namen meines Vaters iiber
ihr nannte (60) [und den Namen unseres Zweiten und meiner Mutter,
der Konigin des Ostens}*), (61) erhaschte die Perle und kehrte um,
su meinem Vater gzuriickzugehen. (62) Das schmutzige und un-
reine Kleid zog ich aus, lieB es in ihrem Lande (63) und richtete
meine Reise®). daf ich kime zum Lichte unsrer Heimat, dem Osten.
(64) Meinen Brief, der mich erweckte, fand ich vor mir auf dem
Wege, (65) der wie mit seiner Stimme mich geweckt hatte. Es
lpitete® mich mit seinem Lichte (66) das seidene Kinigsgewand )
vor mir erglinzend, (67) mit seiner Stimme fithrend [wiederum meine
Angst ermutigend] (68) und mit seiner Liebe mich ziehend.

Der Konigssohn berichtet, dall er w eiter an Barbiig und Baby-
lonien voriibergezogen und nach Maidin gekommen ist. An der
(Grenze der Heimat bringen ihm zwei Schatzmeister seiner Kltern

1} Das ;;'1-i|;g-'}|(x. Woart p;lﬁ{ fiir ji'dt‘t; oroben Raubvogel (Nildeke).
2) dvévqpa Cral avedemmv. K. B
3) G fpxdunv 8¢ gupudccay (Cod. ¢ Ep’ fpuoav) [éml] Tov bpdkovra.
)ag syrische Wort heibt: | beriibren, streichen'. I. 5.

4) V. 60 tilet E. 8. Er fehlt in G und ist wegen der Worte ,,unserm
Zweiten" verddchtig : .

5) (x niBuvoy b* tueutod Ty odov. E. B

6) Im Syrischen beginnt ein neuver Satz, der efwa mit €ita oder wiiv Zu

" . o . gl e o 5 2 ye
peginnen hittte: im Griechischen ist zu schreiben: kol woryncev e TW wap

avThC QwTi 1) amd opikdv Ecdic Packixly mpod Thv Eudv O@Bakpwv GCTpATTOVTL

dyovcnc de pe {TR QWi kol EAKOUCHC T CTOPYT- B, S

II.', Wiortlich Tov cn[_.:':'n,' TO h’um)\n\'g'n,!, Nur der Kaizer darf Ei_'iftf! Tragen.

Der Halbvers 67 b (wiederum meine Angst ermutigend) scheint zu streichen.

. 3,
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Il §1. Der Hymnus der Seele. Manichiiische Gegenbilder. 111

sein Prunkgewand, das er bei der Ausfahrt abgelegt und inzwischen
vergessen hatte und das ihm nun plétalich wie ein Spiegelbild seiner
selbst erscheint.’) Mit orientalischer Phantasie wird sein wunder-
barer Glanz und seine Herrlichkeit beschrieben: das Bild des Konigs
der Konige ist ihm ganz iiberall aufgestickt; die Bewegungen der
(Gmosis zucken an ihm: Es redet und verkiindet, daB es (sein anderes
Ich und Gegenbild) vor seinem Vater auferzogen ist fiir den stirksten
Helden und daB seine GriBe gewachsen ist nach dessen Taten. Es
wallt ihm entgegen und er eilt es zu empfangen. Bekleidet mit dem
Prunkgewand steigt er empor zu den ,Toren der BegriiBung und
Anbetung®, beugt sein Haupt und betet an den Glanz des Vaters,
der es ihm gesendet und der seine VerheiBungen ebenso erfiillt hat,
wie er selbst des Vaters Gebote.®)

Ein kurzer Zusatz, den Schwartz und Preuschen mit Recht
emem (gnostisch-christlichen) Fortsetzer geben, belehrt uns plotzlich,
daB wir uns noch nicht im Palaste des GroBkénigs, sondern am
Hofe eines Satrapen befinden, der mit dem Kénigssohn hinaufziehen
will zu dessen Vater, um bei der Uberreichung der Perle zugegen
zu gein.

Dies das christliche Lied. Ehe ich niher darauf eingehe, muB
ich auf eine dritte Umgestaltung desselben Motives in den in Tur-
kestan neugefundenen Religionsbiichern der Manichier verweisen,
deren Kenntnis ich gitigen Mitteilungen ihres Entzifferers Herrn
Prof. ¥. W, K. Miiller verdanke. In einem kleinen liturgischen Manu-
skript ist der Anfang eines Liedes erhalten (I): ,Ich bin der erste
Fremdling, der Sohn des Goites Zervin, das Herrscherkind.® Mit
demselben Gedanken heschiftigen sich offenbar zwei Stiicke aus
anderen Handschriften (II): ,Aus dem Licht und den Géttern bin
ich und ein Fremdling bin ich geworden ihuen; hergefallen (?) iiber
mich sind die Feinde, von ihnen zu den Toten bin ich gefiihrt (?7)“
und (II): ,Ieh bin der Lichtmensch, der lebendige Geist, der glin-
zende.®) Ich bin ein Herrschersohn . ... (und) .. .. ein Fremder
bin ich geworden der GroBherrlichkeif.”

1) G. dic [&v] Ecbmrpw dpowleicav [xal] Ghny " dpavtod admiv 0eacduny
kb kareidbov b’ adriic éuavtdv. E, B, :

2) Das ist allgemein orientalisch empfunden; fiir Agypten vgl.-Maspero
Contes populaires® p. Ti. 77. 78. B0,

8) Vgl. F. W. K. Miiller Sitzungsber. d. Kgl. Ak. Berlin 1905 8. 1082.

8"
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Die Ubereinstimmung mit demw Liede der Thomas-Akten ist
handgreiflich. Aber auch das demotische Zauberlied, von dem ich
ausging, zeigh iberraschende Ahnlichkeit. Ist doch Gott Zervan der
Aion und dieser in jiingerer Zeit Osiris'); die im Wortlaut #ihnlichen
Liedanfinge handeln von derselben Person. Dann aber kaon es
nicht gleichgiiltig sein, daB das gweite Fragment die Totenwelt, das
,Land der Millionen®, erwiihut, wie der demotische Zauber. Es scheint
mir ganz unmdglich, das manichiische und das christliche Lied mit-
cinander in Verbindung zu bringen und das agyptische zu ignorieren.
Die Frage kann im Grunde nur sein, ob der Syrer (bzw. Perser)
aus dem Agyptischen oder der Agypter aus dem Syrischen (bzw.
Persischen) geschopft hat. Die Beantwortung wird freilich von der
ausfithrlichsten, also der christlichen Fassung ausgehen miissen. Es
wird sich fragen, ob sie sich aus dgyptischen Todes- und Unterwelts-
vorstellungen erkliren liBt. DaB manche von diesen auch bei anderen
Viélkern wiederkehren, ist dabei ebenso klar, als daB ihre Vereinigung
nur in Agypten nachweislich und denkbar ist.

Uralt ist hier zuniichst die Vorstellung, daB die Seele, oder
besser der Tote, um zu seinem Bestimmungsort zu gelangen, weite
Strecken durchwandern muB; ein kraftiger Stock und Sandalen
werden ihm in dgyptischer Frithzeit ans Grab gestellt, denn zu FuB
und von mannigfaltigen Feinden bedroht mub er seinen Weg machen.
Ebenso uralt ist freilich auch eine zweite Vorstellung, nach der
oin Gotter- oder Geisterschiff ihn zum Ziele filhrt. Beide Vor-
stellungen verbinden und durchkreuzen sich bestindig und die An-
schauungen fiber das Ziel der Reise zeigen ein dhnliches Schwanken.
Bald ist es inmerhalb der Totenwelt eine Insel, deren Zugang von
einer ungeheuren Schlange gehiitet wird, bald ist die ganze Unter-
welt nur ein Durchgang, durch welchen die Seele zum Tage und
Leben zuriickkehrt. Ich verfolge zuniichst die zweite Vorstellung
in einem zusasmmenhingenden Abschnitt des Totenbuches.?)

Der Tote soll die Unterwelt durchwandern, aber leblos und
regungslos liegt er da. Seine Glieder miissen wieder neu gefestigt

1) Vgl. Archiv fiir Religionswissensch. VIL 400; Nachr, d. Ges. d. Wiss.
Gottingen 1904 8. 317 £ Verhandlungen des II. internat. Kongresses fir Reli-
gionsgesch. in Basel 317 ff,

2) Vgl. Masperos glinzende Anzeige der Ausgabe des Totenbuches von
Naville in Jean Revilles Revue de Vhistoire des religions 1887.
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I § 1. Erklirung aus dgyptischen Todesvorstellungen. 113

(bzw. zusammengefiigt), sein Mund ihm geéffnet werden. Aber noch
hat er seinen Namen vergessen und jede Erinnerung an das, was er
im Leben war, verloren. Das Totenbuch gibt die Zauberformeln an,
die ihm das Gedachtnis wiedergeben (Kap. 25). Zugleich empfiingt
er sein Herz (den Sitz von Willen und Verstand) wieder; es ist im
Totenkult ein Secarabius mit aufgeschriebenem Text in magischer
Verschniirung, der ihm um den Hals gehingt wird. Aber sein
Leben, das er damit wieder empfangen hat, wird sofort von Un-
holden und wilden Tieren bedroht. So schlieBen im Totenbuch un-
mittelbar nene Formeln an, welche verhiiten sollen, daB ihm das
Herz wieder geraubt wird, und ihn gegen Krokodile, giftige Schlangen
und todbringende Insekten sichern sollen, daB er nicht ,gestochen®
werde.

Der demotische Zaubertext, von dem ich ausging, ist damit er-
klart. Isis hat ihrem Sohn verkiindet, wer er ist, und das Herz
wiedergebracht, sie sichert ihn nun gegen neue Gefahren und heilt
ihn von der mAny, die ihn wieder zu toten droht. Diodor konnte
von dieser doppelten Titigkeit vielleicht noch eine unklare Uber-
lieferung gehabt haben, wenn er so scharf scheidet un pévov dve-
ctiicon dolcav THY Yuyny, alhd kel thc Gbovocioc moifican peTahapely.
Mit der kurzen Erwihnung einer List der Feinde (émfouleubévru
imd Ty Tirdvwy kai vexpov elpeBévto ka@’ Udatoc) scheint er uns
zu einer weiteren Vorstellungsreihe zn fithren, die uns zugleich zu
dem ,Hymnus der Seele“ hiniiberleiten kann.

Das Opfer von Speise und Trank, das den Toten im Grabe er-
nithren soll, wird in den Vorstellungen vieler Vilker zur Wegzehrung
fiir jene Reise. Dies gewinnt fiir den Agypter besondere Bedeutung,
weil ihm die Totenwelt nicht nur das Reich der Finsternis und des
Grauens, sondern auch der Unreinheit ist; ihre Bewohner essen Kot
und trinken Schmutzwasser (Harn). Die Seelen der Auserwiihlten,
die allein hindurchschreiten konnen, miissen ,rein wandern und
andere Nahrung genieBen, sonst versinken sie in den Todesschlaf.?)
Dazu dient ihnen das Opfer von Speise und Trank, welches ein

1) Denn die Hauptzahl der Gestorbemen bleibt in diesem ,Lande der
Finsternis und des Schlafes®* schlommernd ,in ihrer Art“: sie erwachen nicht,
um jhre Briider zu sehen, sie gewahren nicht Vater noch Mutter; ihr Herz
hat Weib und Kind vergessen (junge Grabschrift bei Maspero Etudes égyp-
tiennes 1 187).
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gittlicher Bote oder in anderen Abschnitten des Totenbuches die
Insassen der Gétterbarke ihmen in die Unterwelt nachbringen. Zu
diesen miissen sie sich halten und den Bewohnern des Totenreiches
forn bleiben. Unerkannt ferner miissen sie suchen hindurchzuziehen
und ihre Gestalt geheim machen®, um den auflanernden Feinden zu
entgehen.

Wir miissen, ehe wir uns zu dem ,Seelenhymnus“ zuriickwenden,
noch einen raschen Blick auf die Vorstellung einer Toteninsel
werfen, welche eine ungeheure Schlange hiitet. Ob die Phantasie
sie nilabwirts, etwa im Delta, oder stromaufwiirts, wo der Nil aus
dem Okeanos entspringt, oder in dem sagenumwobenen Roten Meere
denkt, ob es eine Insel ist oder deren mehrere, wie in einem be
kannten Abschnitt des Totenbuchs, macht flir uns nichts aus. Wich-
tiger ist die Ausgestaltung ins Mirchenhafte gerade bei dieser Vor-
stellung, die in einer Reihe von Propheten- und Zaubernovellen
wiederkehrt. Zugrunde liegt ihnen die echt dgyptische Vorstellung
daB, wer das hichste Wissen und damit die hochste Kraft gewinnen
will, zum Gott werden muB und dies durch eine Wanderung durch
die Totenwelt (bzw. die Himmel) wird. Zwei Beispiele werden
geniigen.

In den von Griffith herausgegebenen Erziihlungen der Hohen-
priester von Memphis!) lesen wir, wie der Kénigssohn Neneferkaptah
von einem Zauberbuch hirt, welches der Gott Thot mit eigener
Hand geschrieben hat, und welches zwei Formeln enthilt; wer die
eine liest, gewinnt (fewalt tiber Himmel, Erde, Unterwelt, Berge und
Meere und versteht, was die Vigel des Himmels und die kriechenden
Tiere reden, und sieht die Fische im Abgrund?®); wer die andere
liest, kann, wenn er in der Unterwelt ist, zur Erde zuriick-
kehren und schaut Gott Ré und seine himmlischen Genossen.?) Dies

Buch liegt, wie er erfihrt, in dem Meere bei Koptos*) in einer

1) Vgl jetzt Maspero u. a. 0. 8, 100.

2) Noch in dem XI. Kapitel des Corpus Herimeticum (§ 20) bedeutet dies
das Werden zu Gott oder zum Aiuv.

§) In dem Totenbuch oOfters das Ziel des Toten nach Durchwanderung
der Unterwelt.

4) D. h. in dem Roten Meere, zu dem man von Koptos zieht. DaB der
Erzihler sich im folgenden die Entfernung zu gering denkt, hiitte Griffith
nicht beirren diirfen. Fiir diese Deuntung spricht zwingend die von Golénischeft
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II §1. Die Wandernng ins Totenreich. 115

Kiste von Gold, diese in einer Kiste von Silber, diese in einer Kiste
von Elfenbein und Ebenholz'), diese in einer Kiste von anderem
Holz, diese in einer Kiste von Bronze und diese endlich in einer
Kiste von Kisen. Neneferkaptah fiihrt auf des Komigs Boot nach
Koptos und hetet zu Isis und Harpokrates®) um Hilfe. Er geht
zum Meer und fertigt sich ans Wachs ein Boot mit Ruderern, be-
lebt sie und fihrt mit ihnen drei Tage lang. Da finden sie einen
Landstrich einen Schoinos breit voller Skorpionen, Sehlangen und
giftigen Tieren. Er spricht einen Zauberspruch iiber sie und sie
sinken dahin.?) Dann kommt er zu einer ,endlosen” Schlange, die
sich um das Buch gelagert hat; dreimal kimpft er mit ihr, zweimal
lebt sie schion zerstiickt wieder auf, bis ihm endlich auch hier Zauber
hilft, Dann offnet er nacheinander die sechs*) Kisten, nimmt das
Buch und liest die Formeln. Nun kann er wieder heimkehren; er
bezaubert aufs neue das giftige Gewiirm, erreicht das Wachsboot
und fihrt mit ihm zum Strande des Meereg zuriick, eilt von da
nach Koptos, dankt Isis und Harpokrates und tritt die Heimreise
zum Konig an.

Das Offnen der sieben aus verschiedenen Stoffen gemachten
Kisten erinnert von selbst an das FrschlieBen der siehen Himmels-
in den Verhandlungen des V. internationalen Orientalistenkongresses zu Berlin
Afrile. Sektion 3. 100 ff, (Maspero a. a. 0. 3. 84) veriffentlichte Erziblung: ein
Diener des Pharao will auf dem Roten Meer zu den Bergwerken des Konigs
fahren, leidet Schiffbruch und treibt drei Tage einsam auf einer Planke: end-
lich landet er auf einer menschenleeren Insel und trifft auf eine ungeheure
Schlange, die ihn gnidig verschont, mit ibm plaudert und ihm verspricht, daB

ihn pach einem Dritteljahre ein Zauberschiff in seine Heimat zuriickbringen
soll. So geschicht es und kostliche (Geschenke bringt er als ihre Abschieds-
gabe dem Pharao heim. KEs ist scheinbar das reine Schiffermiirchen, das
Golénischeff daher nicht ohne Grund mit den Erzihlungen von Odysseus und
Sindbad verglich, Dennoeh hat Maspero mit Recht in der Insel, zu der nie-
mand zweimal kommen kann, die Toteninsel erkannt. Sie birgt im Mirchen
nicht nur Zauberbiicher, sondern auch Wunderschitze.

1) Urspriinglich offenbar zwei verschiedene Kisten.

2) Dem jungen Horus; wir werden ihn in ihnlichen Zaubernovellen gleich

finden.

3) Man vergleiche die der frith-hellenistischen Zeit entstammende Dar-
s:t*.]h:u;q: wie Horus anf dem Streitwagen durch die Skorpionen, Schlangen und
veiBenden Tiere dahinfihrt und sie mit seinen Pleilen erlegt, bei Wiedemann
Umschaw VIII 1027. 1028,

4) Urspriinglich sieben.

wiede
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tore und Himmelsriume, ans deren innerstem der Prophet seine
Weisheit holt. Ich gebe eine 'Probe aus Ostanes (Bertholet, La
chimie au moyen dge IIT 120). Der Prophet hat inbriinstig zu Gott
um Erleuchtung gebetet, da erscheint ihm ,ein Wesen und fiihrt
ihn empor bis zu den sieben Pforten des Himmels. Den Schliissel,
dessen man bedarf, um sie zu Sffnen, hiitet ein Ungetiim mit Elefanten-
kopf, Geierfliigeln und Schlangenleib. Auf Rat seines Fihrers tritt
er zu ihm und fordert ,im Namen des miichtigen Gottes® die Schliissel
zu den Toren der Weisheit!), dann durchwandert er die Himmel
und findet in dem siebenten und innersten eine wunderbare Tafel
von zauberfarbigem Glanz; eine Inschrift auf ihr enthilt die Summe
aller Weisheit. Zur bestimmten Stunde muB er dann durch die
Himmel zuriickkehren und beim Ausgang noch einmal das Ungetiim
beschwichtigen, das ihn nicht lebend herauslassen will.”)

Ieh habe im Archiv fiir Religionswissenschaft VII 406 1.,
ich hoffe, erwiesen, dafl diesen Marchen von einer Himmelswanderung
und den Isis-Mysterien, wie sie Apuleius schildert®), derselbe (e-
danke zugrunde liegt: es handelt sich um die dmoféwcic durch die
0o uevictn; die Vergottlichung des neuen Konigs, wenn er die
Wanderung des Horus nachgeahmt hat, und die Vergottlichung des
Toten entsprechen beiden. Wie der Kinig und der Tote dabei ein
bestimmtes Gewand empfangen, so erhilt auch der Myste, wenn er
die zwilf Nachtstunden und Zonen durcheilt hat, bevor er als Gott
vor die Gemeinde tritt, die Olympiaca stola, das Himmelskleid: byssina

wie

1) Also: er spricht den Namen des Gottes iiber ihn.

2) Der Zusammenhang der Propheten-Erziihlung und des Mythus 148t
sich hier besonders gut erweisen. Ich verwies im Poimandres S. 361 auf eine
iibnliche Himmelswanderung des Krates und ebenda 268, 1 auf ein Zaubergebet:
wich bin Krates, der Sohn des heiligen Gottes*. Kein Zweifel, daB die beiden
Verfasser Krates fiir den Namen eincs vergGttlichten Menschen (Propheten)
hielten. Urspriinglich ist es, wie jetzt die Zusammenhiinge zeigen, chrat, d. h.
das gottliche Kind Horus, Auch der Held des chrigtlichen Hymnus ist ja als
kleines Kind aug dem Elternhause entsendet.

&) Met. X1 23 accessi confintum mortis et caleato Proserpinae limine per
omnia vectus elementa remeawvi . . . deos inferos et deos superos accessi coram et
adoravi de proximo. Vergleichbar ist vielleicht die Inschrift des Sarkophage
des Horhotep (Lefébure Proceedings of the Society of Biblical Archgeology 1893
B. 445): Je suis Horus, je viens de nowveaw & la limite du ciel et de Uenfer, je
passe par la demeurc ot sont cachés les quatre piliers du ciel. Jai vu Celui qut
repousse le Velu (Unterweltsgott).
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1§ 1. Einzelheiten des Hymnus. Das Gewand. Der Brief. 117

quidem, sed floride depicta veste conspicuus, et wmeris dependebat pone
tergum talorum tenus pretiosa chlamida. quaqua tamen viseres, colore
vario cirewmnotatis insignibar animalibus: hinc dracones Indici , inde
grypes Hyperborei, quos in speciem pinnatos alites generat mundus
alter. Auch in der Osiris-Weihe, die Apuleius leider nicht niiher
beschreibt, gibt es nach Plutarch De Is. ¢t 0s. 7T ein lichtfarbenes,
besonders glinzendes Gewand, das der Myste fiir gewihnlich im
Kasten verborgen halten muB.?)

Durch diese Anschauungen erklirt sich, meines Erachtens, der
poeelenhymnus®, Wir verstehen, daB der Kénigssohn nach Agypten
zieht, um die Perle der Schlange im Meere zu entreiBen?), wir be-
greifen, warum er sich von den Einwohnern gesondert hiilt, was der
Gotterbote soll®), warum er selbst unerkannt bleiben muB, wie die
List der Agypter und ihre Speise wirkt. Rine Abweichung zeigt
sich erst in dem Bericht von der Erlosung des Uberlisteten; ihn gilt
es daher genauer zu priifen. .

Ist das iigyptische das Vorbild, so muB in dem syrischen Liede
der Brief fiir das Steinherz mit seiner Inschrift eingesetzt sein, was
ja an und fiir sich leicht begreiflich wire. Eine Andentung des
Urspriinglichen lige dann noch in der starken Betonung, daB der
Brief eben die Worte enthielt, welche die Eltern dem scheidenden
Sohne ins Herz geschrieben hatten; auch das Totenbuch hebt be-
sonders hervor, daB dies Steinherz eben das Herz sei, welches der
Empfiinger bei Lebzeiten hatte. Aber im Agyptischen bringt Isis
das Herz (bzw. bei Diodor die Seele); in dem christlichen Liede ist
die Gottin beseitigt; der Brief fliegt selbst. Eine Spur des Urspriing-
lichen scheint freilich auch hier geblieben, wenigstens wenn Schwartz
mit seiner ohne jede Kenntnis des figyptischen Textes aus dem
Griechischen gewonnenen Besserung des sicher verdorbenen syrischen
Wortlauts recht behilt: ,wie ein Gesandter war der Brief“. Er ist
fir die gottliche Gesandtin eingesetat.

War Isis urspriinglich diese Gesandtin, so flog sie zu ihrem

1) Ftr den Totenkult vgl. auch Damaskios bei Photios Ribi. 343a 21
Bekker, Mitwirken konnte bei der Erfindung in dem Hymnus der Thomas-
Akten freilich auch der Brauch, daB der aus der Fremde heimkehrende Agypter
an der Grenze die alten Kleider auszog und ein Festgewand anlegte.

2) Vgl. das Mirchen von Neneferkaptah.

3) Er bringt ibm die Nahrung.
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Sohn in der Gestalt des Geiers, des koniglichen Vogels der Agypter.
Denn zusammen mit dem Steinherzen wird dem Toten in Agypten
noch ein anderes Amulett um den Hals gehiingt, der goldene flie
gende Geier. Das 157. Kapitel des Totenbuches,” welches dies vor-
schreibt, zeigt in seiner Vignette, dal der Geier in seinen Krallen
das 5}'11.11'ml des Lebens triigt, Isis also dem Toten das Leben
bringt. Der Text schliefit an die Horus-Sage, lit aber unklar, ob
der Dichter sich noch bewuBt war, daB Horus in der Totenwelt
weilt, oder ob er nur allgemein an die Heldentaten des Gottes
dachte. Er lautet!): ,Isis kommt und durchwandert die Stidte und
sucht die versteckten Plitze des Horus bei seinem Herauskommen?)
aus seinem Papyrus-Sumpf, und . =% T G :
Er hat sich vereinigt mit der Seite fli“w {xrritr-w’]nﬁv"‘l und ithm ist
als Erbe tiberwiesen worden?) die Herrschaft der Lénder. Indem er
die Handlung eines groBfen Kampfes machte, erinnert man sich
seiner Taten (?)%); er hat seine Furcht gegeben und er hat seine
Kraft geschaffen. Seine grofie Mutter macht seinen Schutz

Horus.

Der Zeichnung des Totenhuches entsprechen Erwihnungen in
Yitualbiichern®): der Konig sagt zu Amon: ,ich habe dir dein Herz
gebracht, um es an seine Stelle zu setzen, wie Isis ihrem Sohne
Horus sein Herz brachte, um es an seine Stelle zu setzen Alle
Angaben schliefen einheitlich zusammen.

Aunch die Art, wie die Gottin ihrem Sohne erscheint, entspricht
fgyptischen Vorstellungen. So berichtet Nechepso (Poimandres S. )

1) Der Abschnitt, dessen Ubersetzung ich Prof, Spiegelberg danke,
uns nur in einem sehr jungen Text (Lepsius, Blatt 76) erhalten; beachtenswert
ist, daB auch bei Apuleins Isis die Schutzherrin in der Unterwelt ist. Sie
strahlt anf in der Finsternis des Tartarus und herrscht in dem Elysium, wohin
die Mysten gelangen (Met. XI 6).

2) Durch leichte Korrektur liefe sich herstellen: damit er herauskommt.

3) Er muf dies, um in der Unterwelt reine Nahrung zu erhalten, vgl.
Totenbuch Kap. 53, oben 5. 114

4) Es ist der in den Testamenten verwendete terminus technicus; er be-
gegnet immer, wenn der Kénig sein Reich seinem Sohne vermacht.

5) Die syntaktische Verbindung ist micht ganz klar, der Sinn sicher: er
hat als Held gestritten und Rubm erlangt; seine Mutter hat ihn beschirmt.

6) Vgl. Mf_‘f’ut- Le rituel du Culte divin journalier, Annales dw Musée Guimel
Bibliothéque o' Etudes XIV 63. 64.
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II § 1. Einzelheiten des Hymnus. Horus. Isis, Set. 119

von der Erscheinung des "Ayafoc doipwy, der ithn durch die Himmel
geleiten soll:?)

ket pol Tic éEfyncev olpavol Bor,

T chdprac ap@exerto wEThoc Kuavéypouc

KVEQUC TIPOTELVWV.

Ahnlich ist in dem Original des Hymnus die Gottin ganz Stimme ge-
worden, und doch sieht der Konigssohn hernach ihr Gewand. Durch
nlich eine Unklarheit des christlichen Liedes
beseitigt, an welcher bisher alle Erklirungsversuche scheiterten. Der
Konigssohn redet von einem koniglichen Seidenstoff, dessen Licht
vor ihm erstrahlt, dessen Stimme ihn fiihtt und dessen Liebe ihn
zieht. Sein eigenes Ehrenkleid kann es micht sein, das wird ihm

unsere Deutung wird ni

erst an der (irenze der Heimat entgegengebracht; auch versichert er
ausdriicklich, daB er dessen Schiénheit vorher vergessen hatte; es kann
ihm also auch im Geiste nicht vorschweben. Aber auch der Brief
kann es nicht sein, selbst wenn wir annehmen wollten, daf er auf
Seide geschrieben war. Die Stelle war vollkommen unverstindlich,
erklirt sich aber bei unserer Annahme von selbst. s ist das Ge-
wand der Gottin, die ihren Sohn fiihrt. Der christliche Bearbeiter
hat sie beseitigt, den weiteren Text aber nicht zu #ndern gewagt.
Auch die Versammlung der Gitter (oder GroBen) ist bei ihm ganz
ungeniigend, bei dem Agypter sehr viel besser motiviert: jeder Gott
empfiingt seinen Gan und seine Herrschaft; aber die Kénigskrone
erben in der altdgyptischen Sagenfassung immer Horus und Set ge
meinsam. Auch die oft aufgeworfene Frage, wer der Bruder, der
Zweite nach dem Konige, sein mage, erledigt sich also bei dieser
Annahme von selbst.

Von der Erwihnung dieses Bruders ging die bis vor kurzem
allgemein angenommene rein allegorische Deutung des Liedes aus.
Da man ihn fiir Christus halten mulite, konnte der Konigssohn nur
die Seele oder der Mensch sein. Die Auslegung dieser Allegorie
wurde dann immer spitzfindiger und kiinstlicher, ohne doch véllig
passende Zusammenhinge zu ergeben. Mir scheint, dieser ganze
Versuch scheitert an der Stellung des Liedes in dem Alkten.

Man sagt, der Apostel stimme das Lied in der Erwartung seines
Todes an; aber kein Wort der Erzihlung deutet hieranf. Konig

1) Er selbst heiBt ja ,der, den ’AyaBdc daipwv beschiitzt (Spiegelberg).
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Misdaios will den Apostel ergreifen lassen, aber die ausgesendeten
Soldaten wagen es nicht aus Furcht vor der Menge, die ihn umgibt.
Da stellt sich des Konigs Giinstling Charisios, dem Thomas die
(attin entfremdet hat, an die Spitze der Hiischer; er beschimpft und
bedroht den Apostel. Dieser erwidert: ,Deine Drohungen werden
auf dich fallen, mich wirst dn nicht schiédigen; denn stiirker
als du, dein Konig und all sein Heer ist Jesus Christus, auf den
ich hoffe* Charisios 1iBt ihn vor den Konig schleppen: ,Ich will
sehen, ob sein Gott ihn aus meinen Hinden retten kann“
Der Konig 1aBt ihn geiBeln, ins Gefingnis werfen und plant mit
Charisios seinen Tod, Thomas aber dankt Christus fiir die Schmerzen
und Schmach, die er fiir ihn hat erleiden diirfen, und erbittet fiir sie
seinen Lohn. Die Mitgefangenen sehen ihn beten und verlangen,
daB er auch fiir sie, d. h. flir ihr Freikommen, bitte, da stimmt
Thomas unser Lied an. Der Plan des Charisios scheitert; er vermag
zuniichst sein Weib nicht wiederzugewinnen, selbst nicht durch das
Versprechen, daB er den Apostel frei lassen will. Wihrend sie noch
ihn zu erretten versucht, begegnet ihr der Apostel schon frei daher-
wandelnd und antwortet auf ihre Frage, wer ihn aus dem Gefingnis
erlost habe: ,Mein Herr Jesus ist stirker als alle Gewalten,
Kénige und Herrscher® Auch in dem Folgenden ist vom Tode
des Thomas keine Rede; er ist frei und die Tiiren des Gefingnisses
sind gedffnet.

Also kann der Verfasser der Akten, selbst wenn er das Lied
in dieser Form schon vorfand und seimer Dichtung nur einverleibte,
gar nicht die Absicht gehabt haben, es auf den Tod des Apostels
zu beziehen und eine Art Abschiedsrede zu geben, so wenig wie er
iitberhaupt eine Ahnung davon gehabt haben kann, daf es in seiner
urspriinglichen Fassung eine Wanderung durch die Unterwelt erzihlte.
Ein anderer Gedankenzusammenhang mufl die Rahmenerzihlung mit
dem Liede verbinden.

Aus Kerker und Banden durch die Kraft seines Gottes frei zn
kommen, erhoffte auch der iigyptische Prophet. Wir kennen ja
Zauberspriiche, die dies offenbar in jener Zeit allgemein als Beweis
der Gotteskraft erwartete Wunder bewirken sollen.r) War das Horus-

1) Dieterich Jahrb. fiir Phil. w. Pid. Supplem. XVI, 803, Abraxzas 190,
Pap. Berol. 1 101 (Parthey Abhandl. d. Akad. Berlin 1865 $. 122}, Pap. Ana-
stasy 502 (Wessely Abhandl. d. K, K. Ak, Wien 1888 8. 139). Derartige Re-
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Il §1. Zweck des Hymnus in den Akten, Befreiungswunder, 121

Lied einmal auf die Befreiung aus Gefahr und Gefangenschaft oder
Knechtschaft, im fremden Lande gedeutet, so muBte es dem Kgypter
das Zutrauen geben, daB Isis, wie sie dereinst den Sohn befreit, so
auch ihn selbst, den Diener des Gottes, erretten werde. Das Lied
enthielt die vorbildliche Geschichte, auf die er sich berief Der
Wundzauber selbst, von dem wir ausgingen, zeigt uns ja, daB fiir
alle Note jene Gleichsetzung des Gottes und des Gliubigen gilt, die
sich in dem Spruche ausdriickt:

Bappeite, pictar, To0 Beol cecwcuévou
€ctan Tap Auiv €k mévwy cwmpic.

Schauen wir nun das Befreiungswunder der Thomas-Akten noch
einmal an. Es hat in der kanonischen Apostelgeschichte drei Gegen-
bilder (. 5. 12. 16), unter denen die Befreiung des Paulus und Silas
aus dem Kerker zn Philippi (¢. 16) ihm am niichsten kommt: xaré
dE 10 pecovikmiov TTabhoc kol Zihac mpoceuyduevor uvouy Tov Bedv:
emnkpodyTo b avTdv of décmor dpvw dE cewcudc évévero uéyac, dere
cohevBijvan ta Bepéha Tob decpwnpiov: Avedyxbncdv Te mapaypipa
ol Bipo maca kol mhvtwy T decud ¢védn. Ich habe eine Zeitlang
geglaubt, der Verfasser der Thomas-Akten ahme diese Stelle nach.
Allein wie wunderlich wire der Hergang, den man dann annehmen
miiite: der Erzihler kommt in der verbreiternden Nachbildung seiner
christlichen Vorlage bis zu den Worten Uuvouv Tév 8eév und ist
nun so0 wenig imstande irgend einen christlichen Lobgesang selbst
zu bilden, daf er kurzweg den urspriinglich heidnischen Hymnus
einfiigt, dessen an Tausend und eine Nacht erinnernder Mirchenton
zu seiner sonstigen Vorlage in schneidendstem Giegensatze stand.
Weit richtiger scheint es mir zu bedenken, daB jene drei Befreiungs-
wunder der Apostelgeschichte selbst durchaus heidnischen Vorbildern
entsprechen. Iech brauche nur eine jener Zauberformeln herzusetzen:
AuBfiTweay ol decuoi ol deiva kol dvoryitweav odTd of BUpar kai
undeic avtov Beacdcbw. Wie verbreitet die Vorstellung ist, zeigen
ja jene von Damis (d. h. Philostratos) dem Apollonios in den Mund
gelegten Worte (VII 34) ei pév yonrd pe iy, milc dricerc; ei dé df-
cewc, mioe yonre @nceic; Aber niher an unsere Erzihlungen fiihrt
der frither erwiihnte Bericht des Damis (VII 38), wie er, der stindige
zepte waren damals offenbar so hiiufig, dab sich ein eigener terminus technicus
(becudhuTa) fiir sie bhildete.
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Begleiter des Propheten, zuerst zu der festen Uberzeugung kam,
jauér gei ein iibermenschliches Wesen: um zu zeigen, dab er jeden
Augenblick frei kommen kénne und freiwillig in Banden bleibe,
hebt Apollonios sein Bein aus der Fessel und steckt es dann wieder
hinein, ohne ein besonderes Gebet, ohne Opfer, ohne ein torichtes
Prahlen, was doeh immer in den Geschichten von den yonTec
und copictai wiederkehrt. Ich denke, wir lernen hier, was in
der Apostelgeschichte 16, 25 und in den Thomas-Akten der Hymnus
soll: er ist nicht selbst Zauberformel, aber er ist fiir eine solche
cingetreten. Die Ahnlichkeit beider Erziihlungen berubt auf der
Ahnlichkeit der Vorbilder und der Grundanschauung?'); in den
Thomas-Akten sind Hymnus und Erzihlung der gleichen heidnischen
Quelle entnmommen.

So bliebe zuniichst die Frage, wen der Christ sich unter dem
Konigssohn vorstellte. Ich frewe mich, in der Antwort mit dem
letzten theologischen Bearbeiter, E. Preuschen, zusammenzutreffen:
es kann nur Christus sein, DaB er zur Erde herabgestiegen war,
Knechtsgestalt angenommen hatte und aus ihr und aus der Gewalt
seiner Feinde von Gott befreit worden war, lieB sich wenigstens
einigermafen mit den Erlebnissen des Konigssohnes vergleichen.
Von sich selbst freilich hiitte nimmer ein Christ ein Lied erfinden
kénnen, welches den zur Erde herabgekommenen Erliser von den
Dimonen {iberlisten und verfithrt werden, sich durch die Gemeinschaft
mit ihnen beflecken, dem Fiirsten dieser Welt dienen und seinen
himmlischen Ursprung vollig vergessen lief. Kin Zwang muB vor-
gelegen haben, der ihn all diese unpassenden Ziige iibersehen lieb,
und dieser Zwang kann nur in einer fast ritselhaft starken Beein-
flussung der volkstiimlichen christlichen Literatur durch die heid-
nische gefunden werden.

1) Ich lege Wert darauf, daB sich gerade eines der ,deutbaren'* Wunder
des Neuen Testaments derartig auf seinen Ursprung zuriickfiihren 1#Bt. Nicht
eine allegorische Darstellung der Befreiung der Seele aus den Fesseln der
Siinde oder dem Kerker des Leibes, soudern einen recht massiven Zauber-
glauben finde ich darin. Vielleicht zeigt das Beispiel, wie unbedingt notwendig
es ist, die nentestamentlichen Geschichten mit ihren hellenistischen Gegenbildern
zu vergleichen, um fiir ihre Behandlung eine Methode zu gewinnen.
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I § 1. Christliche Deutung. II § 2. Methodische Fragen. 1923

2.

Zweierlei hoffe ich in dem vorausliegenden Abschnitt bewiesen
zu haben: 1. der sogenannte Hymnus der Seele ist ein alter heid-
nischer iepoc Aéyoc in diirftigster Uberarheitung und hiingt eng mit
der ihn einschlieBenden Wundererzihlung zusammen; 2. er 1Bt sich
leicht und zwanglos auf eimme fgyptisch-hellenistische Sage zuriick-
fithren. Wir miissen dabei zwischen beiden Behauptungen scharf
scheiden. Wer von der zweiten aus dem Grunde nicht itberzeugt
ist, weil ¢ine heidnisch-syrische Fassung mit hineinspielt, hat damit
die erste noch mnicht widerlegt. Wer aus der zweiten schlieBen will,
dab diese bestimmte figyptische Sage tatsiichlich zugrunde liegt, hat
streng genommen noch zu erweisen, daB keine andere orientalische
Religion eine dihnliche Sage bieten konnte. Ist das unmiglich, so
wird er wenigstens gin Doppeltes nachweisen miissen: 1. eine Ver-
breitung dgyptischen Kultes iiber die Grenzen des Stammlandes,
2. eine Literaturgattung, die an diesen Kult schlieBend den Mythus
leicht ins Innere Asiens iibertragen konnte. Das bloBe Aufzeigen
von Ahnlichkeiten kann nie geniigen, die i_'rlu-rlrung[Jg eines 1epoc
Aoyoc von einem Volke zum andern nachzuweisen.

Der Fall liegt anders als die Mehrzahl der im ersten Teil be-
sprochenen; die Wanderung eines Miirchens wie das vom gefangenen

Satyr oder vom Aschenbriidel vollzieht sich ohne jede Mitwirkung
des Kultes und der Hauptsache nach — auch ohne Mitwirkung
der Religionsanschanung, rein auf literarischem Wege, Fiir unsern
Fall geniigt solche Frklirung nicht. Auch der Verweis auf den
Kult allein, oder gar auf den internationalen Charakter des Zauber-
glaubens, der persische Elemente nach .-';:_;}';Jt.f'n, dgvptische nach
Persien iibertriigt, wird nicht geniigen: das Lied triigt nicht den
Charakter des Zauberspruches oder des Kultliedes, sondern in klarster
Ausgestaltung den einer schriftstellerisch ausgefiihrten Wunder-
dichtung, und es ist gleichzeitig mit einer Geschichte iibernommen.
Nur ein Zusammenwirken von religiéser Anschauung und religiGser
Literatur kounte diese Art Ubertragung erkliren. Ich habe mit Ab-
sicht den schwierigsten KFall gewiihlt.

Ich glaube die Unterschiede, die ich 1n der Art solcher Uber-
tragungen feststellen mdchte, nicht seharf genug hervorheben zu
kinnen. Auf die Methode kommt hier alles an; so gestatte der
Leser einen kurzen Exkurs und ein paar Beispiele.
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Eine figyptische Heilungslegende') berichtet, dafl Konig Ramses
mit dem Fiirsten des Landes Bechten nahe befreundet war. Einst
sandte dieser einen Boten nach Agypten, um dem Pharao mitzuteilen,
seine Tochter Bentrescht sei erkrankt, er mdge einen weisen Mann
schicken, der nach ihr sihe. Der Pharao erfiillte seinen Wunsch,
aber sein (lesandter konnte nur feststellen, daf Bentrescht von einem
Dimon besessen sei; ihn zu vertreiben, war er zu schwach, und der
Tiirst bat deshalb durch eine neue Gesandtschaft, ihm zur Bekimpfung
des Dimons einen Gott zu schicken. Der Pharao ging in den
Tempel des Chonsu, des schin Ruhenden, zu Theben und flehte ihn
an, seinen Diener und Boten, den groBen Gott Chonsu, den Ausfithrer
der Pline und Vernichter der Bésen, mit seinem Amulett nach
Bechten zu entsenden. In feierlichem Zuge ward dieser Gott (in
seinem Standbild) dorthin gesendet; er ging zu der Kranken, ge-
withrte ihr sein Amulett, und alsbald ward sie gesund. Der Démon
in ihr sprach zu dem Gotte: ,Du kommst in Frieden, groBer Gott,
Vernichter der Bisen. Dein Land ist Bechten, seine Bewohner sind
deine Diener, ich bin dein Diener. Ich werde an den Ort gehen,
von dem ich herkam, um dein Herz zu befriedigen, da du ja des-
wegen hierher gekommen bist. Du mogest aber befehlen, daf der
Fiirst von Bechten mir ein Fest feiert.” — Nicht nur, daB die
Krankheit von dem Diémon erregt wird, auch daB dieser den gott-
lichen oder gottgesandten Helfer gleich erkennt und mit Namen
bezeichnet, ja selbst, daB er sich etwas ausbedingt, um aus dem
Kranken auszufahren, kehrt bekanntlich in den Wundererzihlungen
der Kvangelien wieder; aber die Ubereinstimmung ist nicht aus der
Literatur, sondern aus dem von Agypten besonders stark beeinfluBten
jiidischen Zauberglauben zu erkliren. Immerhin wiirde ich in einer
Diskussion {iber die Messiaskenntnis der Diimonen, wie sie sich un-
lingst erhob, auch unsere Stelle zur Entscheidung dafiir benutzen,
wo sich die urspriingliche Anschauung am vollsten bewahrt hat.?)

In gewisser Weise vergleichbar ist die Annahme einer Héllen-

1) Wiedemann, Magie und Zauberei im allen Agypten, Der alte Orient
VI 4 8. 20; Maspero Conies populaives® p. 169,

2) Schwerlich aus den Evangelien, sondern unmittelbar aus dieser volke-
tiimlichen Anschanung ist die Erziblung des Hieronymus Vit. Hil. 42 geflossen,
die groteskeste wohl, die jemals ein Wundererzihler seinem Publikum zu bieten
gewagt hat.
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II § 2. Arten der Uber‘ragune von Wuonderberichiten., 125
gung 4]

fahrt Christi. Die Kultvorstellung von der Wanderung eines ,zweiten
Gottes” (Osiris oder Horus, Attis oder Adonis) durch die Totenwelt
hatte fir den hellenistischan Unsterblichkeitsglauben entscheidende
Bedeutung gewonnen (vgl. oben 8. 106). Die Tatsache des Todes
Jesu und die felsenfeste Uberzeugung von seiner Auferstehung muBte
von selbst dazu fiihren, auch sein ,Uberwinden des Todes® in djeser
hellenistischen Form zu empfinden und die Hoffnung auf die eigene
Unsterblichkeit an sie zu kniipfen. Auch hier @bt nicht die Lite-
ratur, sondern Glaube und Kult die entscheidende Wirkung.?)
Anders steht es mit dem Wunder des Wandelns auf dem Wasser.
Auch dies gehirt zu den ganz allgemein von den Propheten erwarteten
Zauberwirkungen. So beschreibt der Papyrus Berolinensis 1 120 die
Kraft des daipwv méapedpoc: mizer de motapouc kai Bdkaccalv cuvt]é-

Hwe (7) kai émwe évdiatpéxne.?) So ist es kein Wunder, daf auch

Lukian (Philops. 13) von einem fremden Zauberer zu berichten weil,
er konne durch die Luft fliegen und auf dem Wasser wandeln, )
Von einer Kultenschauwung oder einem so weit verbreiteten, unmittel

Wil
treibung kann nicht die Rede sein. Ein heidnischer Wunderbericht
scheint nachgebildet und iiberboten. Wir erkennen, sobald dies fest-

bar ins Leben greifenden Zauberglauben wie bei der Dimonen-Aus-

steht, leicht in dem Versuch des Petrus, nun -ebenfalls auf dem Sec
zu wandeln, den Versuch, das Wunder zu steigern und anschaulicher
zu machen. Ob eine direkte literarische Nachbildung vorliegt, oder
nur emne allgemeine Kenntnis eines derartigen heidnischen Berichtes
wirkt, wissen wir nicht.

1) Nur bei den allerjiingsten Berichten iiber Erscheinungen des Aunfer-
standenen (Luk. 24, 36 ff.; Joh. 20, 19) kann man an literarische Einwirkungen
denken (vgl, oben B. 48). Notwendig ist s auch hier nicht

2) Das ist géttliche Kraft und Eigenschaft, vgl. Disterich Abrazas 190, 13
e elm 6 év olpaviy cxolyv Eywy portpevic Te év Ubam (freundliche Mit-
teilung von R. Wiinsch) und hiermit die Anrufung der Bleitafel qui solus per
mare transis Winsch Rhein. Mus. 55, 261 vgl, 264,

8) Uber «

schrify vgl. Neue Jahrbb. f. d. ki. Altertwm 1904 S. 192 A. u. oben B, 16, DaB

i I'}u.sa.mmt:nhang zwischen Wundererzihlung und Zaubervor-

auch der Bericht von dem Himmeisflug Simons des M gierd und seinem Sturz
aufs genaueste den Zaubervorschriften entspricht, habe ich Pofmandres 227 und
28 A. 1 erwiesen. Die Erfindung berubt nicht auf einer Nachbildung des
kanonischen Himmelfahrtherichts, sondern geht mit ihm auf die gleiche Grand-

anschauung zuriick.

Reitsenstein, Wundererzihlungen )
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Um die nichste Stufe der Abhingigkeit zu veranschaulichen,
wende ich mich zu dem mit der Wundererzihlung immer eng zu-
sammenhingenden Visionsbericht. Ich habe friiher') erwiesen, daf
die Binleitung des zweiten Teiles des Hirten des Hermas den ganzen
Bericht von dem Erscheinen des offenbarenden Gotftes in Hirten-
gestalt verstindnislos und ungeschickt emer heidnischen Schrift ent-
nommen hat, sowie ferner, daB der Charakter des so befremdlichen
christlichen Buches aufs genaueste heidnischen Schriften, z. B. des
Zosimos, entspricht. Ist das richtig, so ergibt sich uns ein eigen-
artiges Bild von einem christlichen Prophetentum, das seine Visionen
am Schreibtisch znsammensucht, sie als blofle Einkleidungsform emp
findet und ihre Erdichtung nicht als welboc rechnet, der Beglau-
bigung durch sie aber gegeniiber einer visions- und wundersiichtigen
(temeinde nicht entraten will. Wenn Weinel, um diesen Folgerungen
zu entgehen, von der Miglichkeit gleicher Kultanschauungen redet,
go iibersieht er, daB zu der gleichen Grundanschanung wirtliche
mre-n_-i.nsi-imnmngeu heider Texte hinzutreten, die sich nur durch
die Annahme eines gemeinsamen Vorbildes erkliren lassen.?)

Eg ist klar, daB es sich in der Ergihlung der Thomas-Akten
nur um diese Art der l""}wrir::g1m;:; handeln kann. So muf ich zu-
nichst noch einmal auf die eigentlich religiose Literatar zuriick-
schanen und dabei frither Gesagtes erweitern und ergiinzen.

Wie weit die Hermetische Literatur schon vor Ende des ersten
Jahrhunderts n. Chr. fiber den Westen verbreitet war, lehrt ein so
durchaus irreligioser Schriftsteller wie Martial in einem Epigramm (V 24),

1) Potmandres 8. 11 ff  Als der gute oder sehitne Hirt erscheint Gott
Apubis in den demotischen Zauberformeln mehrfach, vgl. Griffith Demotic ma-
gical Pap. 24, 1; 2b; 27; 99; 103,

9) Iech muf hieran festhalten, wiewohl sich in neuester Zeit Dibelina und
Bousset in eingehenden und dankenswerten Auseinandersetzungen Weinel ange-
schlossen haben. Als voll berechtigt erkenne ich der Einwand Lietzmanns
Theol. Literaturzeitung 19056 8, 201) an, daf das gemeinsame heidnische Vor-
bild micht unbedingt notwendig werade das Urbild des uns erhaltenen Poiman-
dres sein mub. Da dieser Einwand weitgehende Folgerungen gegen meine
Datierung der Schriften zu gestatten scheint und gleichzeitig Dibelius — zu
Unrecht, wie ich denke — es fiir unmdbglich erklfirt, daB Hermetische Schriften
gur Zeit des Hermas in Kom bekannt waren, habe ich im folgenden nachge-
tragen, was mir an Zeugnissen fiir ithre Verbreituug nachiriglich bekannt ge-
worden ist, Hine weitergehende Analyse des Hermas scheint von anderer Seite
vorbereitet, vgl. v. Wilamowitz Griech. Literawur (Kultwr d. Gegenacart 1 8 8, 187)
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dem man eigentlich in jeder Kirchen- und Dogmengeschichte zu
begegnen erwarten diirfte. Der Gladiator Hermes, der in jeder Er-
scheinungsform und Kampfesart gleich uniibertrefflich ist, wird
im SchluB des Gedichtes gepriesen:
Hermes belligera superbus hasta,
Hermes aequoreo minaz tridente,
Hermes casside (?) languida timendus,
Hermes gloria Martis universi,
Hermes omnia solus et ter unus.
Das ganze Gedicht ist sinnlos, wenn nicht Martial selbst und die
Mehrzahl seiner Leser von einer Lehre gehirt haben, nach wel-
cher der Gott der Eine und zugleich das All ist. Es ist das be-
kanntlich der Grundton Hermetischer Mystik.

Man wende nicht ein, Martial kénne einfach eine inschriftliche
Formel #hnlich der im Corpus Inser. Lat. X 3800 vor Augen
haben (Isis) .. una quae es ommia. Seine Worte besagen mehr und
umfassen eine ganze Lehre. Wenn er den Gott fer wnus nennt, so
liBt sich das nicht bloB als Hinweis auf den Namen tpicuéyicroc
oder die Erscheinung des Gottes mit zwei himmlischen Begleitern
deuten.!) Sie stehen in gewolltem Gegensatz zu omnia solus und
setzen eine Theologie voraus, nach welcher derselbe Gott in drei
verschiedenen Gestalten der Eine, das All Erfiillende ist. Ich kann
das nicht ganz in der dgyptischen Anschauung von dem Sonnengott,
der in den drei Jahres- oder Tageszeiten Kind, Mann und Greis ist,
wiederfinden.?) Eher michte ich jenes heidnische Urbild der Naassener-
Predigt vergleichen, das ich im Poimandres S. 85 ff. herzustellen ver-
sucht habe. Unter Berufung auf die (feheimlehren der ,Assyrier”
wird hier ein Gott verkiindet, der im Himmel, auf der Erde und in
der Unterwelt in drei Gestalten derselbe ist und von sich sagen
kann: vyivopa, O 6€kw, xai eipi, 6 iyt (man vergleiche hiermit den
Anfang des Martial-Epigrammes); er ist Hermes, Osiris, Attis, der
Anthropos, die zeugende Kraft, der Logos, das Gute, alles in allen.?)

1) Posmandres 8, 117, 6.

2) DaB sie in den apokryphen Apostelakten weiter wirkt, nach denen
Chrigtus den einen ein Kind, andern ein Mann, wieder andern ein Greis zu
sein scheint, hat Jacoby Sphinz VII p. 107 mit Recht bemerkt.

3) Auf ,assyrische* Einfliisse weist vielleicht wirklich ein Vergleich mit
der hellenisierten ,assyrischen* Geheimlehre bei Jamblich (Damaskios mwepl

He




128 Hellenistische Wundererzidthlungen.

Wie sich die Wirkung dieser Literatur auf das breite Publikum
allmihlich steigerte, zeigh eine Miinze des Kaisers Mark Aurel, der
selbst der hellenistischen Mystik fern genug steht: um eine Dar-
stellung des Hermes schlingt sich die Legende Religio Aug.t) Dab
nur die #gyptische Lehre hierfir die Erklirung bieten kann, hat
schon Hckhel gesehen. Noch enger an die Sprache der Mystik
kommt Kaiser Carinus heran, der zu derselben bildlichen Darstellung
die Legende Pietas Aug. figt.®) Die Hermetische Literatur ist 1m
zweiten und dritten Jahrhundert fiir alle religios interessierten Ge-
bildeten der allgemeine Ausdruck der Frommigkeit geworden.®) Ich
darf in dieser Verbindung noch einmal auf die Stelle des Arnobius
verweisen (II 13): nec mihi cum his sermo est, qui per varia sectarum
deverticula dissipati has atque illas partes opinionum diversitate fece-
vunt. Vos, vos appello, qui Mercurium, qui Platonem Pythagoramgue
sectamini, vosque ceteros, qui estis unius mentis el per easdem vias
placitorum inceditis unitate.

Fiir den Osten kénnen wir die Entwicklungsstadien nicht ver-
folgen. DaB die Hermetische Literatur bis tief nach Mesopotamien
gedrungen ist, beweist ihr Weiterleben 1m Mittelalter bei den
Harranitern. Nichts berechtigt uns, zu bestreiten, dafl schon 1m
dpyirv), die iberall eine Dreiheit erkennt. Auffillig ist, dall, wenn man die
christliche Bezeichnung und Vorstellung aus dem Bericht des Irenaens (1 28, 1)
iiber den Magicr Simon streicht, ein dem Gott der Naassener-Predigt &hnliches
Wesen heranskommt: doewit semet ipsum esse, qui inter Iudacos quidem quass
filius apparuerit, in Samaria outem quasi paier descenderit, tn religuis vero
gentibus quasi spiritus sanctus adventaverit; esse autem se sublimissimam ver-
tutem, hoe est eum, qui sit super omnia pater, et sustinere vocari se, quodcuingue
cum voeant homines, — Selbstversténdlich fiihrt von dieser hellenistischen Vor-
stellung von dem deus ter unus kein direkter Weg zu der christlichen Trinitits-
lehre: aber auch in einer Darstellung ihrer Entwicklung dirfte ein Hinweis
auf diese Mystik nicht fehlen.

1) Cohen III* N. 530—537. Ich danke den Hinweis aul diese wie auf die
folgende Miinze der mir unvergefilichen Giite H, Useners.

2) Cohen VI 72.

3) Wie nahe sich schon im zweiten Jahrhundert Akademie, Peripatos und
Stoa standen, zeigt jetzt der Theaetet-Kommentar, Dal die Angleichung sich
auch suf die religise Stimmung erstreckie, zeigt am besten der Philopseudes
Lukians, der zu den genannten Schulen moch die neupythagoreische figh. Das
gchlieBt natiirlich nicht aus, daB einzelne Miinner wie Pseudo-Damis auch die
Schulunterschiede noch scharf empfanden und leidenschaftlich betonten,
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zweiten Jahrhundert n. Chr. agyptisch-hellenistische Schriften bis in
das Innere Asiens dringen konnten. Ahnlich konnte unser Lied, das
Ja urspriinglich griechisches Gewand getragen zu haben scheint, wohl
nach Syrien dringen') und dort von einem Heiden iibersetzt und itber-
arbeitet werden. DaB er fiir den Namen des Osiris den des Zervan
emnsetzte und mit der Freude nachbarlichen Hasses gerade Agypten
als Land der Unreinheit und der Unholde faBte?), die Heimat seines
Konigssohnes dagegen nach Osten in die Heimat des Zervin und
Mithra riickte, konnte nicht sehr befremden. Wir wissen ja auch
nicht, ob irgend ein heimatlicher Sagenzug von dem Niedersteigen
oder der Wanderung eines Gottes ihm diese Ubernahme erleichterte;
auch dann mochte er die fremde Form unverindert tibernehmen.®)
DaB sich in der christlichen Fassung dann die sprachliche Form der
Erziihlung stirker als die des Hymnus modernisierte, 1i8t sich leicht
begreifen; er steht ja an Stelle eines Zauberliedes und ibt Zauber-
wirkung. DaB der gleiche iepoc Aéyoc auch unabhingig von der
Prophetennovelle weiter wirken konnte und sich dann von der
Wanderung des Gottes von der Erde zur Totenwelt und zuriick auch
auf die Wanderung vom Himmel zur Erde iibertragen lieB, erwihne

1) Vgl. iiber metrische Aretalogien oben 8.16. Die dort angefiihrte Hades-
Wanderung stimmt selbst im Tone merkwiirdig mit dem angeblichen Hymnus
der Beele iiberein,

2) Abnlich wie der Verfasser des demotischen Zaubers Syrien.

8) Wir kinnen einen #huolichen Vorgang, der uns seltsam genug scheint,
anf dgyptischem Boden nachweisen. In dem Schipfongsbericht des Poimandres
heift es (§ 18): 6 d¢ Bedc elBlc elmev dyiw Adyw: adEdvecBe v adffcer xal
mAnGuveche v mAffea wdvra Td xricuara xol dmuovpyiuara. Das ist formell
ganz sicher dem mosaischen Schopfungsbericht entlehnt; aber schon eine
Miinchener Stele der Sphtzeit enthilt nach Wiedemann (Wochenschr. f. kI Phil.
1904 Bp. 507) die Worte: als einer ward ich geboren und erzeugte viele nach
dem Befehl, der aus dem Munde des Gottes hervorgegangen ist. In dem
Hermetischen Corpus endlich (II baw, TII 17) heiBt es, da der Kinderlose vom
Sonnengotte verflucht ist. Das begreift sich leicht, da eben der Sonmengott
der Spender alles Lebens und der Zeugungsgott ist; es ist sicher altigyptische
Anschauung. Aber gerade sie erleichtert die Ubernahme der jiidischen Form
des Schépfungsberichtes, die man vielleicht schon auf der Stele erkennen mag.
Es geniigh bei der Verfolgung dieser synkretischen Ubertragungen nie ganz, zu
sagen: ,das stammt aus diesem oder jemem Volke'; stete haben wir daran zu
denken, daB bei dem aufnehmenden Volke eine Tradition bestanden haben
kann, an die sich ankniipfen lieB.
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ich wegen gewisser mandiischer Lieder.') An unserer Stelle hat
ihn die Rahmenerzihlung vor solchen Umdeutungen behiitet.

Damit ist freilich nur die eine Hilfte der Aufgabe erfiillt. Ich
muB der andern, soweit sie noch micht im ersten Teil vorweg-
genommen ist, noch einige Worte widmen.
~ Von der Weltomwanderung des Hermes und den Missionsreisen
dgyptischer Wundertiiter und Propheten war schon die Rede. lhre
literarische Darstellung ist verloren vnd nur ihre Spuren zu ver-
folgen méglich. DaB eine Propheten-Novelle wirklich hestand und
sich in der (iegeniiberstellung von Konig und Prophet eine Art
Typus geschaffen hatte, lehren uns die Hermetischen Schriften und
das sogenannte Topferorakel.?) Ihre Spuren finden wir im Grunde
in all jenen Wunderberichten, die nur auf dgyptische Anschauung
zuriickgehen konnen und doch von nichtégyptischen Autoren berichtet
werden; ja in der Person des Zauberers Paapis (vgl. oben S 32) ist
em, wenn auch absichtlich verzeichnetes Gegenbild bis in die grofie
Literatur heriibergerettet. Wenn das jiingste der drei gyptischen
Martyrien, als Kaiser Commodus den alexandrinischen Gymnasiarchen
Appianos ins Gefingnis fithren 148, einen Volksaufruhr entstehen
und den Kaiser daher seinen Befehl widerrufen laBt, so beriihrt
dieser in den Apostelakten bekanntlich wiederkehrende Zug durch-
aus wie eine Ubertragung aus der Prophetenerziahlung, natiirlich
nicht der christlichen.

Die Hauptspuren bieten die Apostelakten selbst. Wenn kiirzere
Wundererziihlungen wie jene von der Austreibung eines Dimonen
durch Petrus (oben 8. 54) Wort fiir Wort iibernommen sind, so
wiirde das freilich fiir so kunstvoll ausgefithrte Erzihlungen, wie
das Befreiungswunder es ist, noch kein volles Gegenbild sein. Aber
der ganze Streit des wahren und falschen, guten und bésen Propheten
kehrt ja in der Erzihlung der Hohen Priester von Memphis wieder,
und den SchluB und H6hepunkt des ganzen Petrus-Berichtes bildet

1) Bie scheinen mich zum Teil eng mit einzeluen Abschnitten des Toten-
buches zu berithren, nur daB meist fiir die Erde der Himmel, fiir die Totenwelt
die Erde eintritt, die ihnlich wie jene als Land der Dunkelheit und des Grauens
gefaBt wird. Die Auffassung scheint nicht-igyptisch, doch bedarf dies einer
besonderen Ausfithrung.

1) Vgl. oben 8. 15. Mit ihm muB man den SchluB der Erzihlungen vom
Kénig Cheops (Maspero a. a. 0. 8. 30) vergleichen.
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— freilich in einer besonderen Fassung — eine Predigt, die ganz
von dem QGeiste Hgyptischer Mystik getrinkt ist (Posmandres 242),
Auch sonst fehlt es an Einzelziigen in Wundern und Gebeten nicht,
und wenn wir hinzunihmen, was der dlteren Simon-Sage angehort,
wiirde die Ubereinstimmung geradezu tiberwiltigend. Die Himmel-
fahrt des Simon und sein Sturz'), seine Bezeichnung als 6 éctic®),
die Rolle der Helena?®) all das ist ja dgyptisch empfunden. Und
doch wird nach dem frither Gesagten niemand deswegen den Ver-
fasser der Schrift nach Agyplun versetzen, wenigstens nicht, wenn
er die iibrigen Apostelakten dhnlich durechmustert hat. Ieh hebe
aufs Geratewobl ein paar Ziige heraus, die mir literarische Vorbilder
zu verbiirgen scheinen.

Die Akten des Andreas und Matthdus (Matthias) in der Stadt der
Menschenfresser®) hat soeben Salomon Reinach einer kurzen Analyse
unterzogen®), die im wesentlichen richtig ist, aber nur, wenn man
sie in jhren Zusammenhang rfickt, iiberzeugen kann. Matthiius emp-
fingt durch das Los den Auftrag, in das Land der Menscheniresser
su gehen, die statt von Brot und Wein von Fleisch und Blut Ge-
fangener leben. Betritt ein Fremder ihre Stadt, so wird er ergriffen,
geblendet und muB einen Zaubertrank trinken, der ihm den Verstand
raubt; dann fiittern sie ihn wie das Vieh dreiBig Tage bis zur
Schlachtung. So wird auch Matthiius gefaugen. Als nur noch drei
Tage bis zu seinem Tode iibrig sind, erscheint der Herr dem Andreas
im Traum und befiehlt ithm, mit seinen Schiilem zum Lande der
Menschenfresser 7n eilen, um Matthéius zu befreien. Andreas geht
mit ihnen zum Strande und hort, dafi ein kleines Schiff gerade dorf
hin fahren will: der Kapitin willigt ein, sie mitzunehmen, wiewohl
Andreas bemerkt, vor allem miisse er sagen, daB sie weder Geld zur
Bezahlung noch Mundvorrat besiBen.®) Wihrend der wunderbar

schnellen Fahrt erzihlt der Apostel dem Kapitin die Wunder, die

1) Vgl. Poimandres 227. 28, 1, oben 5. 125.

2) Ebenda 305.

3) Ebenda 233. 234.

4) Bonnet Acta apost. apoer. 11 1, 65 1f. Lipeius D. apokr. Apostelyesch.
I 546 ff. Beachtenswert ist der Titel der lateinischen Ubersetzung De virtuti-
bus Andreae.

5) Revue dhistoire ¢t de littérature religieuses 1904 p. 506 Les apdtres chez
les Anthropophages.

6) Man vergleiche oben die Reise des Sarapion S. 66
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Jesus einst getan hat, so besonders eines aus einem Tempel, in dem
zwei Sphinxe, die irdischen Abbilder des Himmlischen, ruhen, welche,
von ihm zum Leben erweckt, predigen und Tote herbeiholen muBten.
— Schlafend werden Andreas und die Seinen am dritten Tage von
Christus und den beiden Engeln, welche die Schiffer waren, ans Land
gebracht; als er erwacht, befreit er zuerst Matthiius und seine Mit-
gefangenen; diese werden weggesendet, jener samt den Schiilern des
Andreas auf einer Wolke zu Petrus entriickt. Andreas bleibt allein;
auch er wird gefangen, gemartert und von Christus wieder befreit
und 1Bt nun eine Bildséule, die im Gefingnis steht, Meerwasser
tiber die Stadt speien, wihrend der Engel Michael sie zugleich mit
einer Fenerwolke umgeben muB, daB niemand entrinnen kann. Jetzt
endlich tut das Volk BuBe. Andreas tauft es und zieht, trotzdem
sie ihn bitten, bei ihnen zu bleiben!), weiter. —

Reinach hebt mit Recht hervor, das Wunder, das Jesus im
Tempel mit den zwei Sphinxen tut, weise auf figyptische Einfitisse
— 1ch wiirde lieber sagen: sei einer #igyptischen Erzihlung mit be-
fremdlicher Treue nachgeahmt —, sowie ferner, die Beschreibung
der Menschenfresser entspreche bis in den kleinsten Zug derjenigen,
die sich in der dritten Reise Sindbads, also einem Mirchen aus
Tausend und eine Nacht findet. Freilich wird gerade diese Bemerkung
nur fiir denjenigen ein gewisses Gewicht haben, der sich durch den
Vergleich der von Golénischeff*) herausgegebenen altigyptischen Er-
ziblung von der Fahrt zur Toteninsel vorher fiberzeugt hat, daB
gerade Bindbads Reisen auf dgyptische Erzihlungen zurfickgehen.
Allein wir diirfen weiter gehen. Als der Apostel von seinen Pei-
nigern durch die Stadt geschleift wird, wachsen, wo seine Bluts-
tropfen die Erde beriihren, Fruchtbdume hervor, gensu wie im Pa-
pyrus I'Orbiney bei der Schlachtung des Stieres, in den sich Gott
Batau verwandelt hat. Der Apostel 1Bt einen Mann in die Erde
versinken und holt ihn spiter wieder herauf; dasselbe Wunder er-
zihlen ausfihrlicher die Philippus-Akten: der Apostel 1iBt den un-

1) Vgl. oben die Sarapion-Erzihlung 8, 6.

2) Verhandlungen des V. internationalen Orientalisten- Kongresses zu Berlin
L L Afrikan. Sektion 8. 100f.; Maspero Contes populaires® 84 oben 8. 114 A. 4.
Wenn Maspero fiir diese Erziihlung noch keine direkte Verbindung mit dem
Bindbad-Mirchen zugeben will, so hat er die Ahnlichkeit jenes Mirchens mit
den Andress-Akten und deren. Charakter wohl zu wenig erwogen,
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II § 2. Agyptisches in den Andreasakten, 133

gliubigen Priester zuniichst bis zu den Knien, dann bis zum Nabel,
dann bis zum Hals in die Erde versinken. Man vergleiche hiermit
aus den Erzihlungen der Hohen Priester von Memphis (Maspero
a. 8. 0. 118), wie der tote Zauberer Neneferkaptah den Setna erst
bis zu den Knien, dann bis zur Schamgegend, dann bis zu den
Obren in die Erde sinken liBt, und wie dieser doch wieder frei
kommt. Die Proben, welche Andreas von seiner Zauberkunst gibt,
entsprechen den Wundern, welche der #thiopische Horus in denselben
Erzihlungen tut; auch er liBt plétzlich um den Pharao und seinen
Hofstaat Flammen lodern; der #gyptische Horus l8scht sie durch
einen RegenguB.!) Wenn ferner der athiopische Horus sich un-
sichtbar macht®) und der iHgyptische ihn wieder sichtbar werden
liBt, so entspricht dem noch bis zum gewissen Grade, daB Andreas
sich unsichtbar macht und der Teufel zwar ihn nicht sichtbar zu
machen vermag — Andreas erscheint dann freiwillig —, aber ihn
wenigstens als Urheber des Zaubers verriit und beschreibt. —

Es handelt sich fiir uns nicht mehr darum, allein aus diesen
Einzelztigen, deren Reihe sich leicht vermehren liBt, die Existenz
einer digyptisch-griechischen religidsen Aretalogie zu erschliefen. Nur
die Méglichkeit sollen sie noch dartun, daB wirklich eine Erzihlung
wie die von der Gefangennahme, dem Hymnus und der wunderbaren
Befreiung des Thomas aus solcher Quelle entlehnt sein kann. Aus
ihrem ganzen Zusammenhange mdchte ich meine Behauptung beur-
teilt sehen.

Es 1st nicht anders: die Wundererzihlung kann gewiB weiter
wandern als die eigentliche Lehre; aber wo diese hindringt, da wird,
wenigstens im Orient, sicher auch die Wundererzihlung hindringen;
an den gottlichen oder von Gott gesendeten und begeisterten Lehrer

1) Vorschriften fiir dies Wunder geben die Zauberpapyri, vgl. Dieterich
Abraxas 191. DaB gerade dies Wunder auch in den Erzihlungen anderer Vilker
wiederkehyt, ist mir natiirlich bekannt.

2) Das ans der Gittersage und dem Jenseitsglauben entnommene Wunder
kehrt in den Petrus-Akten in der Vorgeschichte Bimons des Magiers wieder.
AuBerordentlich zahlreich gind die Erwlhnungen in den Zauberpapyri, die ver-
schiedene technische Bezeichnungen (dualpwcic, duavpd, dpheyia) dafiir kennen,
vgl. z. B. Dieterich Abraxas 187,20; 189; Papyr. Berolin. I 101 ff. (Abh. d. Akad.
Berlin 1865 8. 122); 222 (8, 126); 247 (8. 127); Papyr, Anastasy Z. 502 (Weesely
Abh. d. K. K. Akad. Wien 1888 B, 139) und oft.
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wird der Mythus sich heften. Ich sehe auch nach dieser Seite nichts,
was meiner Annahme im Wege stiinde. —

DaB dann auch der zweite Hymnus der Thomas-Akten, das
Hochzeitslied, dem igyptischen Gedankenkreise entnommen sei, wiire
nach dem frither Gesagten durchaus nicht nétig. Aber es wird als
weitere Bestitigung der bisherigen Ausfiihrungen gelten diirfen, wenn
sich herausstellt, daB auch ihm ein heidnischer Gedanke zugrunde
liegt, und zwar ein Gedanke, der sich vielleicht auch bei anderen
orientalischen Vélkern, in hochster Intensitit aber gerade bei dem
agyptischen findet. So mochte ich meine Untersuchungen mit seiner
Darlegung schlieBen.

Auch der zweite Hymnus und das zweite Wunder der Thomas-
Akten bietet der Krklirung ungewdhnliche Schwierigkeiten wund,
wenn mir nur daran lige, fiir eine an sich selbstverstindliche These
schlagende Beispiele zu gewinnen, so ware die Wahl recht toricht.
Denn wenn die erste Erzihlung ein im Grunde nebensichliches
Wunder sum Gegenstande hat, das in keiner Weise die wirklich
christliche Lehre beriihrt und daher verhiltnismiBig unverindert
weitergegeben werden konnte, so fiihrt uns dieses in Anschauungen,
die fiir die damalige Gemeinde die hichste Wichtigkeit hatten. So
18t denn der Hymnus sehr viel stirker christianisiert, und zwar un-
abhiingig sowohl im syrischen wie im griechischen Text. Der An-
laf ist klar, sobald wir den SchluB des Hymnus betrachten, der
ganz in die Anschauungen des neutestamentlichen Gleichnisses von
den klugen und torichten Jungfrauen tiberleitet: die Hochzeit ist
hier lediglich das zukiinftige, ewig wiihrende Fest des Konigs, an
dem teilzunehmen die Seligkeit bedeutet; nur von den Gisten
ist die Rede. Dagegen spricht die Erihlung und der Anfang des
Liedes von einer wirklichen Hochzeit; jer beschreibt eine brautliche
Konigstochter und scheint den yépoc in seiner sinnlichen oder doch
sinnlich-mystischen Auffassung zu verstehen. Aber auch hier sind in
beide Fassungen allegorische kirchliche Deutungs- und Abschwichungs-
versuche eingedrungen, die sich zwar aus der allgemein iiblichen
allegorischen Deutung des Hohen Liedes leicht erkliren lussen, aber
doch das Urspriingliche verdunkeln. Blicken wir, um es auszusondern,
zu der Erzihlung herither, so ist sie zwar im allgemeinen verstind-
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IT & 3. Das Hochzeitslied in den Thomasakten. 135

licher, aber ihr Verfasser war unendlich viel ungeschickter und
plumper als der Mann, welcher wenigstens in der Schilderung des
Verhiltnisses des Charisios und der Mygdonia entschiedenes litera-
risches Talent gezeigt hat.') Nebensachen sind toricht hervorgehohen,
Hauptsachen ungeschickt verdunkelt worden. So wird selbst die
abkiirzende Inhaltsangabe naturgemiB zu einer Art Rekonstruktion.

Der Apostel ist in eine Stadt gekommen, deren Kéonig soeben
seine einzige Tochter vermihlen will, und wird zum Hochzeitsfest
geladen.”) Bei diesem iBt er nicht und trinkt nicht: der herum-
gebotenen Sulbe bedient er sich in einer die Giiste befremdenden
Weise; er bestreicht sein Haupt und salbt die Sinnesorgane, driickt
den Kranz auf sein Haupt und ergreift einen Zweig. Es ist eine
religionsgeschichtlich wichtige Schilderung, wie der Prophet die
Ekstase kiinstlich herbeifithrt. Ihr erstes, vorbereitendes Stadium
wird sofort beschrieben: er sieht zur Erde und hort die Floten-
spielerin gar nicht, die iiber seinem Haupte blist®); seine Unbeweg-
lichkeit reizt einen frechen Diener zu hohnender MiBhandlung; der
Prophet weissagt dessen Tod. Dann tritt die volle Verziickung ein:
seine Grestalt verwandelt sich, er strahlt von Schonheit*) und beginnt
in hebriiischer Sprache, die allen auBer der Flotenspielerin unver-

stindlich ist®), sein Lied:

1) Ich danke den Hinweis anf die verschiedene Uberlieferung und den
verschiedenen Charakter beider Erziihlungen zuniichst E. Schwartz.

2) Der Herr des Thomas, Abanes, wird sofort beseitigi; daB der Apostel
als Sklave verkauft ist, macht fiir unsere Erziihlung gar nichts aus, sondern
gehort ausschlieBlich zur ndchsten Wundererzithlung (dem Ban des Palastes).

e Situation scheint im folgenden urspriinglich so gedacht, dab der Kdnig,
ja vielleicht such das Brautpaar bei dem Hymnus zugegeun ist; denn noch in
unserer 1/berlieferung bernft sich Jesus vor dem Brautpaar auf diesen Hymnus
(vgl. p. 118, 7 Bonnet); das ist verdunkelt, als Thomas zum Sklaven geworden
iet, der nur unter der Masse des Volkes sein Plitzchen finden kann. Wir
werden fiir die urspriingliche Schilderung wohl an ein Prachtzelt denken
miigsen, wie es bei Hochzeiten hellenistischer Kinige iiblich war (vgl. Hermes
36, 87).

3) Ahnliche Bchilderungen sind bekanntlich in der Mystik hilufig; xara-
cxeBeCiy pov TV cwpanikdy olcdicewy beginnt die Visionserzihlung, watdpm-
cov Tol ciipatoc Tac alcbiceic lautet die Mahnung, dxhiviic yevéuevoc Omé Tod
feo0 die Beschreibung in den Hermetischen Texten.

4) Er wird, wie dag der Agypter erwartet, dem Gotte, der in ihn eintritt,
auch korperlich gleich (vgl. Poimandres 236).

5) Anders und doch #ihnlich beschreibt Lukian, wie Alexander von Aho-
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»Meine Braut') ist eine Tochter des Lichtes; sie hat die Herr-
lichkeit der Konige. Stolz und reizend ist ihr Anblick, fein und
mit lauter Schiome geschmiickt. IThre Gewinder gleichen Bliiten-
knospen, deren Geruch duftig und angenehm ist.“ Das Lied preist
weiter ihre Schonheit halb sinnlich, halb mystisch: auf ihrem Haupte
ruht der Kinig, von ihrem Scheitel strahlt Wahrheit; der Mund und

die Zunge, der Nacken, die Finger, alles wird iihnlich gepriesen.

Ihr Brautgemach ist licht und duftet von allerlei Bliiten und Spe-
zereien. Sieben Brautfithrer und sieben Brautjungfranen umgeben
sie im Reigentanz. Zwolf Diener sind ihr beigegeben, die alle nach
dem Briutigam ausschauen, damit sie durch seinen Anblick erleuchtet
werden und in Ewigkeit bei ihm seien, in jener unvergiinglichen
Freude, bei dem Hochzeitsfeste, zu dem sich die Fiirsten versammeln.
Bleiben werden sie bei jenem Mahle, das den Unsterblichen be-
schieden ist; glinzende Konigsgewiinder werden sie tragen, werden
jubeln und den Vater des Alls preisen, dessen Licht sie empfingen
und durch dessen Anblick sie erlenchtet wurden.?) Die Speise der
Unsterblichkeit werden sie empfangen und trinken von dem Wein,
der nimmer diirsten liBt, und lobsingen dem ,Vater der Wahrheit
und der Mutter der Weisheit®.?)

Der allgemeine Eindruck, daB es ein Gott oder der (esandte
eines Gottes ist, der dies Lied singt, wird rasch durch ein Wunder,
die Bestrafung des Dieners, der vorher den Apostel verspottet hatte,
bestitigh Auf diese Beglaubigung hin fordert der Kinig den
Himmelsboten auf, mit in das Brautgemach zu kommen, um iiber
seiner Tochter (oder: fiir seine Tochter) zu beten. Der Apostel
weigert sich erst, denn noch fiihlt er den Gott, dessen Nahen er

noteichos das Kommen seines Gottes verkindet {c. 18): quvdc Tvac dch-
Mouc @Berripevoc, olat vévowt® v ‘Efpaiwv | dowlkwy EEétAnTTe TOUC dvBpu-
mouc ol eldérac Gt xal Aéyo,, mAfv Toldro Hévov, &1 whav Eyxateplyvy Tov
‘ATl xal Tov "Ackhnmidv.

1) So der Syrer ausdriicllich, | xépn der Grieche. Auch das kénnte eine
unbefangene Interpretation nie anders als auf die gegenwilrtige Braut beziehen.

2) Natiirlich bei seinem ersten — noch zukiinftigen — Erscheinen als
Briutigam, Wenn hiernach der Aorist, der das in der Zukunft Voransliegende
bezeichnet hat, beibehalten wird, so ist das begreiflich, 1Bt sich aber deutsch
nur durch das einfache Futurum wiedergeben.

8) Es ist das brilutliche Paar selbst, wie es sich in seiner himmlischen
Vereinigung ihnen darstellt.

R i)
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II § 8. Das Lied und die Rabmen-Erzihlung. 137

doch verkiindet, nicht bei sich; aber der Konig nétigt ihn. So tritt
er in das Brautgemach, verkiindet den Brautleuten, was fiir ein Gott
Jesus ist und verheiBt sein Erscheinen.’) Und in der Tat, als alle
Zeugen mit dem Apostel das Brautgemach verlassen haben und der
Briutigam sich seiner jungen Gattin nihern will, findet er Jesus bei
ihr. Der setzt sich auf das Hochzeitslager, liBt die Neuvermiihlten
sich auf Stithlen ihm gegeniibersetzen und predigt ihnen in einer
durch ihre Niichternheit geradezu abstoBenden Rede, die auffillig an
die griechischen Oéceic el yauntéov anklingt, Enthaltsamkeit vom
SinnengenuB. Sie folgen ihm. Als in der Morgenfrithe die Eltern
das junge Paar aufsuchen, finden sie es anf Stiihlen sich gegeniiber-
sitzend, die Braut unverhiillt.?) Sie fithlt sich durchaus als Weib:
in einer ,andern Ehe” ist sie dem Gotte, nicht einem ,vergiinglichen
Manne“ verbunden. Es ist ein Kunstgriff des Erzihlers, daB er die
stirker sinnlichen Wendungen dem Briutigam in den Mund legt,
der den neuen Gott preist: 6 pokpdv pe the @fopdc morfcac xal

cmeipac €v époi ThH Lwhv . . . & ceautdv Kateutelicac €wc éuol kol
THC eufic cukpoTnTOC, Tver €ué TH Mevahocivy mapacticac (vgl S. 53)
évibeyge cequt® .. ... ol TcBopuny xoi viv ou blvapar duvnuoveiv

tovtou, oU W) aydnn év éuol Bphccer®) Es wire vielleicht nicht
zu kithn, anzunehmen, daB urspriinglich die Braut mit solchen Worten
den Hintritt des verheiBenen Wunders berichtete. — Der Konig zer-
reift in Verzweiflung ilber den EntschluB des jungen Paares seine

1) Allerdings in der formelhaften Wendung ¢ xipioc &cvar ped’ Sudv, die
dhnlich wie vorher edEm Omép Tic Buyarpéc pov hier intensive Bedeutung ge-
winnt,

2) Der griechische Text spricht nur von dem Fehlen des Schieiers. Ich
zweifle, ob nach griechischer oder orientalischer Anschauung die Eltern dariiber
derart staunen konoten (bid i . . obk aidf), dM’ olrwe el e mokiv yxpdvov
cupbubcaca @ dlw dvdpi; und dd v woliv dydmmyv . . 00d¢ cxemdiy;); doch
kommt es mir nicht hierauf, sondern asuf die Antwort an: oOkén cxendcopm,
¢weidn 16 E€comrpov THc aloylvie dm’ Euol dphpnran kal olkém aicgivopar
aldoduar, éradly rd Epyov thAc alogivne kal tfic aidolc & éuol paxpav dwécrn.
Des zeigt zwingend, daf wir es hier mit derselben Anechauung zu tun haben,
die wir in der Ers#hlung von Sarapion, dem Agypterevangelium und dem
Evangelienfragment von Oxyrhynchos fanden (oben 8. 67). Bich nicht schimen
und keine Kinder gebiiren bedeuntet die hichste Vollendung und Weihe dea
Weibes

8) Vgl. ibre eigenen Worte: v dydmny, fic fcBounv Talty 79 vukri . ..
tov &vbpa, ol HBdunv chuepoy . . . dvdpl dAnbwd cuveleuyOny.
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Kleider und befiehlt, den Ungliickspropheten iiberall zu suchen; aber

er ist verschwunden.

Man hat zur Erkliryng des Liedes von theologischer Seite bis-
her m. W. nur das Hohe Lied und die Gesiinge bei syrischen Bauern-
hochzeiten herangezogen. Ich gestehe gern, den Grund dieser Ent-
haltsamkeit nicht zu verstehén. Weder das syrische noch das
jidische Lied paBt irgendwie. DaB auf jenen Bauernhochzeiten Braut
und Briutigam auf einen Dreschschlitten gesetzt und als Kénigs-
paar angesprochen werden, scheint fir unsere Erzahlung, in der es
gich um eine wirkliche Konigstochter handelt, durchaus gleichgiiltig.
DaB die Schilderung in dem Liede des Thomas orientalisch-sinnlich
sei und deswegen gerade in den syrischen Bauernliedern ihr Gegen-
bild haben miisse, kann icli, so sehr ich mich miihe, nicht heraus-
empfinden; auch kinnten Einzelheiten ja immer auf Rechnung der
gnostischen und syrischen i:f}1el'atl'i)vitmln,_; fallen. So verstehe ich
nicht, warwm die Erklirer die ihnen doch sicher bekannte Tatsache
nicht beriicksichtigen, daB auch die christliche Kirche den allge-
meinen hellemistischen Hochzeitsbraueh nicht zu #indern vermochte,
nach welchem bei der Hochzeit Lied und Rede die Schinheit der
Braut und des Briiutigams, die Zuriistungen und den zahireichen
Besuch des Festes, das Brautgemach und selbst das Brautlager
priesen.!) Selbst die ernsten Gemiitern im Grunde anstiBigen Mah-
nungen und Verhaltungsmalbregeln fiir Brautigam nnd Braut fehlten
bei christlichen Hochzeiten nicht.®) Eine solche Rede miissen die
Géste erwarten, wenn der Apostel zu dem Kranz noch den Zweig
nimmt und meditierend dasteht. Ein entsprechendes Lied folgt auch
tatsiichlich, nur beginnt es gleich mit den Worten: ,meine Braut ist
die Tochter des Lichtes®; der Gesandfe eines Gottes, der das Madchen
gur Ehe fordert, spricht, und als Gottesbraut stellt der SchiuB der
Erzahlung sie dar. Dieser Zusammenhang, der gar nicht zufillig

1) Ich verweise fiir die Einzelheiten auf Hermes 3 Man vergleiche
besonders das Gedicht fh'c_!,_‘_'t\r.-: von Nazianz earm. ad alios 3, 177—2156 Migne
10T 1493—1495.

2) Man vergleiche z. B. die Yorschriften Menanders fiir den xotevvactikdc

Aéyoc: man versteht durchaus, dab Cyprian de habitu virg. 18 seinen Gottes-
briiuten die Teilnahme an den Hochzeiten und das Anhéren der Reden unter-
Hﬂgt1 q‘!a‘ﬂﬂﬁ-‘* libidinm fomes aecenditur, sponse od patientiam stupre, ad muda-
ciam Sponsus entmatur.
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II § 8. Grundanschauung der Erzithlung. 139

sein kann, erklirt sofort, daB der Konig, als ein Wunder die Sendung
des Propheten bestiitigt, ihn in das Brautgemach fiihrt, damit er
dort durch sein Gebet den Gott zu dem Midchen niederziehe, und
daB der Prophet zogert, da er noch der Parusie seines Giottes nicht
gewib ist. Wir beginnen durch die christlich-asketische Ubermalung
hindurch den urspriinglichen Sinn der Erziblung zu abnen. ;

Ich habe die Anschauung, die zugrunde liegt, schon im Poi-
mandres 221 ff. besprochen, darf aber, da sie uns so besonders be-
fremdlich ist, vielleicht einiges ergiinzend wiederholen. Das niichste
Gegenbild bieten die Prophetenweihe der Markosier (Irenacus I 13,3),
in welcher der Prophet das von Gott erlesene Weib als Braut Gottes
in das mAfpwua erhebt (b1’ Wpdc éyxaractien, vgl Thomas-Akten
éut T4 pevchocivy mapacticac), und die Gewinnung des daipwv
napedpoc in dem ersten Berliner Zauberpapyrus?!), die sich ja auch
als Liebesvereinigung auf einem Brautlager vollzieht; ihre Wirkung
ist das ewige Leben: eic yap "Adnv ol Ywpicel aépiov mvelpe cucta-
6ev kpatoud mopédpw. Aber micht die eigentlich mystische An-
schanung von der Seelenbrautschaft waltet in unserer Erzihlung,
sondern eine viel derber sinnliche, die hinter jener liegt: Gott und
Mensch sollen zusammenwirken bei der Zeugung des zukfinftigen
Konigs oder Propheten.

Es ist das in der Taf eine altigyptische Anschauung, auf der
im Grunde die gittliche Stellung des Pharao beruht.®) Gott Amon
will, um Agypten einen neuen Kimig zu schenken, sich niederlassen
zu der, die sein Herz liebt; von Thot gefiihrt schreitet er in Gestalt
des Konigs zn der Kammer der ,Schinsten der Frauen®; erst in der
Liebesvereinigung zeigt er sich ihr in seiner gottlichen (restalt und
die Liebe des Gottes durchdringt alle ihre Glieder. Sie ist selbst
durch diese Vereinigung zur Goftin, zur Isis geworden, und der Gott
verheiBt ithr beim Scheiden die Geburt des gottlichen Kindes, mit
dem er ganz sein wird und das die Erde mit Wohltaten begliicken
wird. — Wir sehen, als das Pharaonentum und sein religioser Glanz
erloschen ist, die Priester noch immer an dieser Lehre festhalten.
Plutarch kennt und erwihut griechische Schriften, welche die Mog-

1) Parthey Abhandlungen der Berliner Akademie der Wissenschaften 18606
8. 109 .

2) Vpl. fiir das folgende Moret Du charactére religieux de la royawute
pharaoniqiee, dnnales du Musée Guimet, Bibliothéque détudes XV p. 40 .
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lichkeit solcher Liebesvereinigung ernsthaft erdrterten. Wir mfissen
seine Angaben genau priifen: Quaest. conv. VIII 1,3: Aivirmion tov 1’
"Amv olitw loyelvecBai @ocy émagi Thic cefjvne (des Mondgottes):
Kol Ohwc dppevi Bed mpdc yuvaika Bvntiv  amoletmovay Ouihiav:
avamahiy b’ ovk Gv olovrar Bvmrov Gvdpo Bnleie Bed Tdkou xal xun-
cewe dpynv mapacyeiy dd 1O Toc ovciac TWV Bedv év dépr kal
nvelpact kai tia Geppdmna xai Oypomna TiBecOar. Vit Num. 4:
kaitor boxolay oUx amiBdvwe Alyimmior bloupelv, dc yuvaxkt piv odk
dddvatov mvedpa mhnadcor Beol kol Tivac évrekelv dpyoc Tevé-
cewc, Gvoplt dE ok &t copmEic mpoc Bedv ovde Owhia cdiporoc.
Ich habe den Stellen friiher noch nicht die gebithrende Beachtung
geschenkt, weil ich durch Usener noch nicht auf Philo De Cherubim
(13 =1 p. 180 Cohn) aufmerksam gewodrden war. Er spricht von
Frauen, die er zugleich als Tugenden symbolisiert!), und will ein
Mysterium verkiinden: ‘Apkréov olv Tfic Teheétfic Wde, Gavip uev
Tuvaiki, GvBpwioc b® dppnv dvBpwmw Onelg tac émt yevéter mwoidwy
opikioc émaxohoublly T @UCEl CuvepyeTon Towmcouevoc. Gpetaic ok
mwohhd kol Téhewr TikToUCouC Bépic oUk EcTiv dvdpoc émhayelv Bvntod,
uf dekdupevar d& mapd mvoc Erépou Toviyy, €& éauTdv povwy oldémote
kufjcouct.  Tic oUv O cmelpwy év avtaic T@ kahd wAnv & Thv Ohwy
wotp, 0 drévvnroc Gedc xoi T cumovra Yevwily; cmeiper pev ouv
olroc, 10 & vévvnua 10 Towoy, O Ecmepe, dwpeitar TeEVWWd Tap &
Qedc ovdev avtd, xpeioc Gre Wy oUbevoe, Tavra dE T hafelv deopévw.
wapeew bE Ty Aeyouévwy éyyunTiy dEidypewv Tov fepditarov Muwu-
ciiv. v Top Zdppav eicarver TOTE kvoucay, 61e 6 Bedc auTHV HovVw-
Beicav emckomel, TikTouCay D& OUKETI TM) TNV émickeytv TeETOIMUEVW,
@A Tl copioc Tuxelv yhixopévw, oltoc dt 'APpudu Ovopdletan
yvwpipbitepov b émi thc Acioc éxbidbdexer héywy ém THy pév pirpav
GvewEey alTiic & Bedc — dvorywivar de pfitpav dvdpoc idov — f be
culhaPoiica etexey oU Bed — ikavoc Yap povoc kai avTapkécTaToc
eautl — GAAG Td kdpotov Gvobexopévw Umép Tob kakol laxuip,
dere Ty Gpemv béxecBar pév mopa Tob oiviou Té Bela cmépupara,
tikrely ¢ mvi Ty €autfic époctiv, Bc Ay TOV pyneripwy GrdvTwy
npokpiBff xth. Ich kenne keine Stelle, die schlagender die eigen-

1) Auch Isis wird ja als Yopla, TTpévoia oder *AliGeia (7) gefalit. Sie ist
die Helena oder Luna des Bimon Magus, aber auch die Zehjvny des Alexander
von Abonoteichos.
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II § 8. Gottesbrautschaft in der #gyptischen Religion. 141

- tiimliche Verbindung juidischer Tradition mit Hgyptisch-griechischer

Mystik in Philo zeigte.

Ich brauche jene uns befremdliche Vorstellung nicht in der
Geschichte zu verfolgen.) Die alte Anschanung von der Geburt
Alexanders- geniigt allein schon: sowohl von dem Gotte wie von dem
letzten Vertreter des Konigsgeschlechtes stammt er ab; erst die
griechische Fassung hat Nectanebus zum Betriiger gemacht.®)

Wie in den &gyptischen Inschriften der Titel Gattin oder Kebse
des Gottes ein sakraler Ehrentitel ist, so sehen wir iiberall das von
Gott begnadete Weib zu einer besonderen sakralen Stellung empor-
steigen. In den dltesten Fassungen wird es, wie erwihnt, zu Isis
selbst, oder wie die jiingere Anschauung gesagt hiitte, zur Zogic.
Es wiire sehr moglich, daB schon in der &ltesten und grobsten
Deutung des alten Mysteriums die wahre Ehe mit dem Gotte erst
nach dem Tode eintritt, die erste irdische Vereinigung aber nur die
Unsterblichkeit gibt.?) Aber auch ohne diese Annahme scheint mir
die Einheit von Lied und Erzihlung erwiesen. Der Konig muB
nach dem Liede jene Begnadigung seiner Tochter erwarten, welche
die irdische Ehe nicht ausschlieBt und dem zukiinftigen Thronerben
erst die sakrale Weihe als Gottkonig gibt. Der Prophet freilich
hat mit seinem Liede eine andere Auffassung der Gottesbrautschaft
verbunden.

Ist dies der urspriingliche Sinn und stellt ein christlicher Dichter
hier in freiem Schaffen heidnische und christliche Anschauung jenes

1) Bei Josephos (XVIII 65 Niese) verkiindet der Oberpriester der Isis der
Frau eines Senators, Gott Anubis habe an ihr Wohlgefallen gefunden; sie er-
gibt sich dem vermeintlichen Gotte mit Wissen und Willen ihres Mannes.
Ahnlich berichtet Rufinus Hist. eccl. II 25 von einem Priester des "Ayafdc dai-
pwy {? Saturnws) zn Alexandria, daB er den Minnern der Framen, die ihm ge-
fielen, verkiindete, der Gott begehre jene zur Ehe: tum is qui audéerat gaudens
quod wxor sua dignatione numinis vocaretur, exornatam comptius insuper et
donariis onustam, ne vacua scilicet repudiaretur, coniugem mittebat ad templum e.q.s.
Es ist eine offenbar allbekannte Verdfichtigung, die auch dem Iremaeus bei
seiner Schildernng der Prophetenweihe des Markos wenigstens im Sinne liegen
mag. Daher ist such Lukians Erzihlung (Alex. 42) zu orkliren, dsB vornehme
Rimer dem Alexander ihre Fraumen zufiihrten, damit sie von ihm empfingen.
Ob Lukian das erfunden hat oder nicht, bleibt dabei gleichgiiltig.

2) Man darf wohl fragen, wie der Grieche empfunden hat, der Joseph
vom Stamme Davids sbleitete.

3) Vgl. das Mysterium der AMwic daipovoc mapédbpou oben S. 138.

Beitzenstein, Wandarerzihlungen. 10
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Mysteriums einander gegeniiber? Ich gestehe, daf mir diese An- -

nahme schwer fillf, weil die ganze Frzéhlung diesen Gedanken mehr
verdunkelt als hervorhebt; nicht einmal in den Reden Jesu und des
Apostels tritt er irgend hervor. Auch war jene Gegenilberstellung
fiir den Christen gefihrlich genug. Hs gilt eine zweite Moglichkeit
vorher wenigstens ernst zu erwigen.

Die Predigt vollkommener geschlechtlicher Enthaltsamkeit ist be-
kanntlich nichts dem Christentum irgendwie Kigentiimliches. Sie be-
gegnet uns im hellenistischen Judentum (Essener, Therapeuten), im
Serapiskult (Rufin hist. ecel. I 23), in der philosophischen Askese (bes
den Neupythagoreern, vielleicht seit Apollonios, vgl. oben S. 44), endlich
in den verschiedenen gnostischen Sekten.!) Wer einmal nachdenklich
das dritte Buch der Stromateis des Klemens gelesen hat, wird weder
ihre Namen noch die Sondermeinungen der einzelnen Lehrer betonen,
sondern sich einer einheitlichen gewaltigen Bewegung gegentiber fiithlen,
die in den Pastoralbriefen schon vorausgesetzt, ja im Grunde schon
von Paulus bekimpft wird. Zur vollkommenen Askese gehiren dabei
in der Regel drei Dinge: Enthaltung von Fleisch, von Wein und von
GeschlechtsgenuBl. Wir begreifen, dafl diese Predigt gerade bei dem
allgemeinen sittlichen Verfull einen gewaltigen Zauber @iben mubBte,
und aknen, dab sie auf religiGsem Boden erwuchs und durch den
Synkretismus fortgetragen wurde. Aber wir kennen ihren Ursprung
nicht und diirfen froh sein, wenn wir ihre religitse Bedeutung auch
nur innerhalb des Synkretismus erraten. Psychologisch wiire sie

am leichtesten begreifbar, wenn sie in der Anschauung wurzelte,
daB, wer der gdttlichen cuvoucia gewiirdigt worden ist, sich der
menschlichen zu enthalten habe. Doch geniigt das natiirlich nicht.
Etwas weiter fiihrt vielleicht die Beobachtung eines gewissen Paral-
lelismus dieser asketisch-mystischen Lehre mit der aus altem Natur-
kult fortgebildeten religitsen Wertung der cuvoucia.

Wir sahen friiher, daB jene seltsame Anschauung der Phibioniten,
jede geschlechtliche Vereinigung mit einer ddehgn hebe die Betei-
ligten in einen htheren Aion, heidnisch und altem Naturkult ent-
nommen ist (8. 53). Dasselbe gilt dann natiirlich von den Anhiingern

1) Es war voreilig, wenn Gutschmidt (Kl Schriften I 858) nur dieses
Zuges halber die Herkunfi unserer Geschichte nach Indien verlegte.  Selbst
wenn der (iedanke urspriinglich von dort stammt, ist er zur Zeit dieser Akten
schon so allgemein verbreitet, dab gar kein Sehluf maglich ist.
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des Karpokrates. Man vergleiche Clemens III 6, 54 W d¢ Kopmokpd-
TOUC diKatocivn xai TV ... THY dxOAuCTOV METIOVIWY Kolvwvicy
mit III 4, 27 eiciv 3’ of T™v mavdnuov Agpoditnv ko1vwviay pucti-
KNV avayopevouct évuBpilovrec xai T dvdpan . . . . TV TE caprikny
Kai THY CUVOUQaCTIKNY Kovwyiay lepopavtolia kol TadTnv olovrar eic
™V Baciheiav adtodc dvarerv Tob 6eod.?) Nicht das Evangelien-
wort Td aitolvri ce ddc und noch weniger Platos Lebre von der
Weibergemeinschaft, auf die Clemens 111 2,5 verweist, ja nicht einmal
der Kynismus ist hierfiir AnlaB, sondern heidnischer Mysterienbrauch;
jene Schilderung der Orgien, die Clemens Strom. III 2, 10 gibt, geht
an und fiir sich freilich wohl auf eine Schilderung von #hanlicher
Zuverlissigkeit wie Juvenals Satire XV zurilick; aber daB ein Kern
des Wahren zugrunde liegt, zeigt Tertullian de ieiumio 17 und
besser noch der Bericht iiber die im Jahre 169 v. Chr. in Italien
unterdriickten orientalischen Bakchanalien.?) Die Askese heftet
sich gerade an diese Vorstellungen und kehrt sie um: auch
der tapoc wird als mopveic aufgehoben, weil die Christen die dva-
cracic schon empfangen haben?®); die cuvoucie heiBt koivwvia

1) 11T 4, 29 wird, leider unvollstiindig, der iepdc Adyoc angefiihrt, der das
rechtfertigen soll. In einem fihnlichen Evangelium, das Epiphanios Haer. 26
erwilhnt, gibt Jesus das Vorbild und sagt bei olrwe moielv, iva Incopev (vel.
oben 8. 16 A. 2).

2) Dieselbe Schildernng hat lLekanntlich Fronte weiter ausgeschmiickt
(vgl. Minucius Felix e, 9), freilich gegen ,die Christen'’ gewendet. Vergleicht
man die #hnlichen Erzihlungen bei Epiphanios Haer. 26, so mochte man fast
vermuten, daB iihnliche christliche Invektiven gegen die Haeretiker Quelle des
heidnischen Autors waren, Genannt werden vier Perversitiiten: 1. Kult des
eselskdpfigen Gottes, als heidnischer, spiter christianisierter Brauch erwiesen
von Wiinsch, Sethianische Verfluchungstafeln; 2. Vershrung des gottlichen
Phallus, als heidnischer, spiter christianisierter Kult erwiesem Poimandres 83;
3. Opfer des Kindes, vgl. Bakchanalienbericht und Epiphanios a.a. 0.; 4. sexuelle
Orgien als heidnisch durch den Bakchanalienbericht, als chnstianisiert durch
Clemens a. a. 0. erwiesen. Bei Plinius kaun wenigstens ich noch keine Andentung
solcher Beschuldigungen finden. — 1Tber die Datierung des Minucius hier zu
sprechen, scheint iiberflissig. Die Behauptung Harnacks, sein Werk kinme
gprachlich nicht in Frontos Zeit fallen, wird kein Philologe sich aneignen,
der einmal die lexikalischen und syntaktischen TTIwreiuatimmungnn beider
Autoren gepriift und sich die Frage vorgelegt hat, ob ein Klassizist jener Zeit
fiir den philosophischen Dislog ein anderes Vorbild als Cicero kennen konnte.

3) Clemens Strom. III 6, 48 el yoOv Thv dvacTacy dmeihfpaciy, e

atTot Aéyovct. kal Hid TodTo dBetolcl TOV Yduov.
10"
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@0opac (Clemens Strom. III 12, 81).Y) Dem entspricht bekanntlich
die volkstiimliche ehristliche Literatur, d. h. eben unsere Apostel-
akten. Fiir weite Kreise ist sicher feste Uberzeugung gewesen, was
in den Acta Pauli et Theclae 12 als Inhalt der Lehre des Apostels
angegeben wird: @\\wc dvéctocc Ouiv olk €ctiv, €av uf ayvol uei-
wnte kol v cdpxa uf poktvnre (vgl. auch Apoc. Ioh. 14, 4). (rerade
der strenge Parallelismus zu der zuerst geschilderten Bewegung
wiirde es nahe legen, den Grund in derselben mystischen Gottes-
brautschatt zu sehen, wie in den Akten des Thomas. GewiB spricht
nur diese Erzihlung die Anschauung noch einigermaBen klar aus;
aber wiederzuklingen scheint sie doch auch in der Lehre des Paulus
(Acta Pauli et Theclae ¢. 6) poxdpe Ta cpata Tdv mapBevwy, dT1
aUTd evopectncoucty T Beld xol ovk dmohécouaty TOV cBov Thc
ayveioc aT@v.?) Auch als aus dieser ausschlieBlichen Hoffnung der
dyvoi nur die Aussicht auf einen bevorzugten Platz im Himmel geworden
ist, klingt in den Worten bisweilen die urspriingliche Vorstellung noch
nach, so wohl bei Athenagoras (Leg. 33 p. 43, 27 Schwartz): elpoic d’ &v
mohholc . . . KoTaynpdckovToc dyduouc éhmidt Tol pudlhov cuvécecBal
T Bed’ €l dE 10 €v mapdevig xai v edvouyig peivar pdlhov mapi-
ctnct (vgl oben 8.53) T® 6ed krh. Es kann nicht meine Sache sein,

1) Der Auffassung der cuvoucla als Mittel, sich in den Himmel zu er-
heben, geht von friih die Auffassung des ydpoc als Fessel, die an die Erde
heftef, parallel. Wir finden sie auch in heidnischen Kreisem, so in einer Quelle
des Alchemisten Zosimos (Poimandres 105), die sich auf die Pandora-Erzéhlung
und auf den Jambographen Semonides (fr. 7, 116 B*) berief. Es handelt sich
wohl um mehr als um eine naheliegende Metapher. Auch die Erklirung des
Gavius Bassus (Quintilian I 6, 86) caelibes sei gleich caelites und fifeor gleich
# Oeol, braucht durchaus kein schlechter Witz zu sein. Man denke an Nigidius.

2) Die Minner ol Eyovrec yuvaixac e pfy Exovrec (also wie Amun) werden
geschieden und anders gepriesen, Zur ganzen Auffassung vgl. Tertullian ad
Uzorem 4: maluni evam deo nubere, deo speciosae, deo sunt puellae. cum illo
pivunt, cum illo sermocinantur, illum diebus et noctibus tractant. Man muf dies
miglichst streng von der gleichzeitigen Vorstellung einer allgemeinen Seelen-
brautechaft mit dem Aéyoc Beod trennen, die freilich aus der gleichen Quelle
erwachsen ist. Ich brauche nach Dieterichs Mithrasliturgie hieriiber nicht viele
Worte zu machen. Mit der bloBen Bezeichnung als ,bildliche Redewendung®
tut man das nicht ab. Man vergleiche mit unserer Tertullianstelle die gleiéh
zu erwithnenden AuBerungen des Hieronymus, um ‘zu empfinden, daB die aus
uralter Volksempfindung hervorgewachsenen Bilder eine besondere Gewalt
besitzen,
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IT § 3. Die christliche Auffassung von der ottesbrautschaft. 145

aufzuzdhlen, wie bald danach schon die Bezeichnung Ehebruch gegen
Gott fir die Verletzung des Kouaehheitsgeliibdés erscheint und
Hieronymus endlich die volkstiimliche, d. h. ménchische Anschanung
so rhetorisch fein und dem Empfinden nach so roh ausspricht, daB
selbst die Mutter der Noune zur Schwiegermutter Gottes wird.)
Man vergleiche einmal die Myic daipovoc mapédpou im ersten Ber-
liner Zauberpapyrus und den Beginn des Alexanderromanes mit der
Ermahnung der Nonne bei Hieronymus (Fp. 22, 25 p. 411 Migne):
semper te cubiculi tui secreta custodiant, semper tecum sponsus ludat
intrinsecus. oras: loqueris ad spomsum; legis: ille tibi loquitur; et
oum te somnus oppresserit, vemiet post parielem et mittet manum suam
per foramen et tanget ventrem tuum, et erpergefacta consurges et dices
Jvulnerata caritate ego sum® et rursus ab eo audies Jhortus conclusus
soror mea sponsa, hortus conclusus, fons signatus® (Hohes Lied 4, 12).)
Christ und Heide stehen sich in ihren Anschauungen unendlich nahe.
Bei dem Kampfe, den die Kirche bekanntlich lange Zeit gegen diese
nicht von ihr geschaffene, oft fiir sie sogar gefihrliche Askese ge-

' fiihrt hat, liegt es sehr nahe, hierin ein allmiihliches Durchdringen

einer ilteren hellenistischen Grundanschsuung, nicht aber eine Neu-
bildung innerhalb des Christentums zu sehen.

Doch genug! Zu einer sicheren Losung ist auf diesem Wege
noch nicht zn kommen. So will ich lieber auf eine heidnische Be-
kehrungsgeschichte aufmerksam machen, die freilich erst durch ihre
christlichen Gegenbilder verstindlich wird; sie mag zugleich zu den
Untersuchungen @iber die Form suriickfithren, denen diese Arbeit
gewidmet ist.

Jilicher hat unlingst im Archiv fiir Religionsgeschichte VIL 315
die Aufmerksamkeit auf eine syrische Asketenerziihlung gelenkt, in
der er mit Recht Spuren einer bis iiber Paulus hinaufreichenden

1) Hieronymus Ep. 22, 20 p. 407 Migne (Dieterich Mithrashiturgic 132).
Die alte Anschauung bricht 22, 5 in der Behauptung hervor, daB Gott zwar
allmiichtig sei, aber eine gefallene Jungfrau doch nicht wieder erheben und
selig machen kinve, Die Gleichsetzung mit der Gottin konnte man FEp, 22, 2
wiederfinden mundum subiciat pedidus tuis (Isis stebt ja anf der Weltkugel);

_ doch 1Bt sich die Stelle auch anders erkliren.

2) Wegen des (legensatzes zu unsern Akten erwihne ich noch die Mah-
nung, nicht auszugehen: zelotypus est Tesus, non vult ab aliis videri faciem tuan.
Selbst ein Schleier niitzt nichts gegen seine Eifersucht.
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Sitte und Anschauung erkannte.’) Ein Kleriker Johannes, der selbst
in ,geistlicher”, d. h. vollkommen enthaltsamer Ehe lebt, trifft anf
ein Mimenpaar, Jiingling und Midchen, Theophiles und Maria, die
sich nach allgemeiner Annahme der Unzucht ganz ergeben haben.
In Wahrheit leben auch sie, die Kinder vornehmer Eltern, in strengster
Enthaltsamkeit und geistlicher Ehe. Den Jiingling hat kurz vor der
Hochzeit ein greiser, wundertitiger Bettler zu diesem Entschluf be-
kehrt; der Bettler, einst ebenfalls ein vornehmer Jiingling, ist von
seinem Hochzeitsmahle entflohen, um sich ganz der Enthaltsamkeit
zu ergeben. Theophilos, durch diese Erzihlung ergriffen, hat seine
Braut zu dem gleichen EntschluB iiberredet; bald nachdem er sein
Geheimnis dem ehrerbietig lauschenden Johannes verraten hat, ent-
schwindef er mit seiner Gienosgin aus der Stadt; Johannes sucht ihn
itherall vergeblich.

Die Geschichte selbst ist jung; dreimal ist dasselbe Motiv ver-
wendet, nur daB Johannes wenigstens nicht bekehrt wird, sondern
schon in geistlicher Ehe lebt. Die Erzihlung von der Bekehrung
der Braut ist vollig gleich der viel ilteren von dem Ménch Amun.
Mime und Mimin als Asketen sind uns schon in der Sarapion-
Erzihlung begegnet. Der nackte Wanderasket und seine sopiel-
genossin“ eignen sich in der Tat fiir den Mimus, der EntbloBung
und Schamlosigkeit verlangt. Sie bekehren dort ihre Herrschaft,
ein heidnisches Mimenpaar, zu gleicher Enthaltsamkeit und ziehen
trotz aller Bitten der Neubekehrten davon. Das sieht echter aus,
als die Erzihlung des Johannes, der ganz iiberfliissig ins Vertrauen
gezogen wird, Aber wir miissen noch iiber die christliche Literatur
hinaufsteigen.

Im Hermes 35, 607 ff. habe ich aus dem StraBburger Papyrus
gr. 92 Reste eines Florilegiums herausgegeben, das auf die Riickseite
einer Handschrift des Isokrates mpdoc Anudvikov nach Wilekens
Schitzung gegen Anfang des dritten Jahrhunderts geschrieben ist.?)
Dem Schlub einer Rede oder eines Briefes®), der uns gleich niher

1) Zu der Geschichte selbst vgl. auch J. Horvitz Spuren giiech. Mimen im
Orient 3. 38. Die geistliche Ehe erwithnt' als auBerordentlich verbreitet Ter-
tullian ad Uz. 1 6 (vgl. De resurrect. carnis 8). Die gegen Jilicher geltend
gemachten Einwiinde glaube ich zu kennen

2) Der erhaltene Teil stammt aus einem Kapitel mepl yduou oder mepl
TOopPYELQaC,

3) Zu vergleichen witre der Brief des Herodes Atticug oben 8. T1.
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beschiiftigen wird, folgt ein Apophthegma aus Favorinus. Das Werk,
das danach nur in der zweiten Hilfte des zweiten Jahrhunderts ab-
gefabt sein kamn, ist schon wegen der Benutzung jenes Philosophen
und Rhetors sicher nicht christlich. Ich gebe das Rede-Fragment
mit den Erginzungen, die ich damals ohne jede Kenntnis seiner Be-
deutung vorschlug, und die mir dem Sinne nach noch heute sicher
exscheinen. [mol\dxic duw]pUEaro kol deceicaro'?) elta...... e
pnTe kevoc uAte pecftoc kowundiivar fi havuktelpedea efta TowaiTaC
Tivic [¢mmbelceic Te éautol] ol émpeheiac mept Tob mop[veiac amé-
xecOu maenc] mpde pe dieEner odroc, dv Mayvictarov wvduacev] 6 ToL
‘Houictou iepedc, &c ex[l olk &v duvaiunv ovdE] Méyeav mpoc €. TOV
d¢ koho@W[va exeivov pdhicra Tod]roic énfivey, 611 €l Bée [Tic Yuveika
eic v oilkiav dyayelv, év pév taic oficxpeic dndia xoi mic] ok
aBiwtov oftwe éctifv; &v bt Taic kahaic @ofoc ph] poixeia yiviTon
ket Todto affcxictdy Ectiy, ém Umd Mijmnc due dmomviveran xaft émi-
fupiac. adroic diy] oltw vémpéy écriv kai [mdenc amexecBo pieewc?)].

Der Redende hat einen Mann angetroffen, der einer bestimmten
religiosen oder philosophischen Sekte angehort. Er steht im
Rufe ziigellosester Sinnenlust und wahrt doch aufs ingstlichste seine
Reinheit. Die Mittel, die er in dieser ,Askese” verwendet, zeigen,
daB er mit einem Weibe (oder mehreren) zusammenlebt und jeden
Augenblick seine Lust befriedigen kinnte. Er meidet die mopveia,
zu der er, wie die ganze Begriindung zeigt, den ydpoc rechnet.”)
Wenn der Redende die EinzelmaBregeln der angesprochenen Person
nicht alle zu nennen vermag, so konnte man vielleicht vermuten,
daB er zu einem. Weibe oder zu einem jungen Manne spricht und
bekehren will. Aber auch wenn wir von solchen Schliissen ganz
absehen, geniigt das Erhaltene, um uns nicht nur das Walten dieser
qsketwchm Tendenz, sondern auch ihre literarische Darstellung in

1) Rest einer Mahnung, sich des Weins zu enthalten, der schon oft den
EntschluB zur geschlechtlichen Enthaltsamkeit ins Wanken gebracht hat. Khn-
Jich verbindet beides Apollonios, die sogemannten Enkratiten u. a.

2) Besser wiire nopvelac.
8) Die Ehe iindert an der sittlichen Wertung der Handlung nichts; daber

der neutrale Ausdruck yuvaia €ic Tiv olxlav droyeiv. Es ist genau die Stim-
mung der christlichen Enkratiten. Auch der Verkehr mit den Weibern ist
dabei der gleiche, vgl. Epiphanios 47, 3 cepvivovrat . . tyrphreray . . uécov yuvar-
iy ebpickduevor . . . TuvanEl d¢ cuvadelovrec kol cuvbiciriipevol xal EEummpeto-
pevor Umd TV TOUTWY.
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Erzéhlungen auch fiir das Heidentum zu belegen. Ich sehe darin
eine neue Stiitze fiir meine Vermutung, daB sowohl die apokryphen
Apostelakten wie die Monchserzihlungen mit der heidnischen philo-
sophisch-religitsen Aretalogie und Novelle eng zusammenhingen.

- Ein Wort verlangt noch jeme Deklamation gegen die Ehe in
den Thomas-Akten, die uns so frostig und unpassend erscheint: der
erscheinende Christus stellt dem Brautpaar vor, daB Ehe und Kinder
Sorgen bringen und letztere doch einmal sterben: éav b kai k-
cncfe maidac mohhovc, did ToUTouc YivecBe dpmoyec kal TAEOVEKTO,
oppavouc dépovtec xai yApac mheovekToDvrec, kol TadTa mowUVTEC
umoBdalete éautolc eic Tpwpiac xoxictoc. of yap mokhol maidec
daxpncror yivovrai, Umd dapoviwy dxhovuevor, of ptv gavepdic, ol dé xai
agaviic.  yivovral Yap fi ceAnviaZépevor §i fuiEnpor § mpot # xwool
fi dhehot i mopakutikot fi pwpol. éav dE xal dav Yniaivovrec, Ecov-
Tar wahv amointor(?), dxpncra xai Bdehuktd Epya dampurtépevor
ebpickovran yap i év poweig f év @évw A év xhomi f év mopveig,
xai év Toutoic mday Opeic cuvrpifriceche.?)

Man vergleiche hiermit Clemens Strom. III 3, 22 ff. (p. 520. 521):
aus einem heidnischen Florilegium entnimmt er zuniichst eine An-
zahl Dichterstellen, unter denen gleich die erste (aus Euripides
fr. 908) denselben Gedanken behandelt:

émerta maidac cuv mkpoic Ghynddcy

TikTw; Texkolca b, fv utv dgppovac Téxw,
cTévw uatoiwe, elcoplica (uév) kaxouc,
xpncrouc b’ dmohhic’, fiv d¢ kol cecwcuévouc,
Thkw Tdhoive xapdbiav dppwbdig.

Ti Tolito DN TO Ypnctév;

Er schlieBt die Reihe: Tavm olv @ac xai toiuc TTuBartopeiouc dmé-
xecho appodiciwy (vgl. oben S. 45 A. 1). Den Gedanken des StraB-
burger Anonymus finden wir bei Stobaios 67,17 (811 xd\hictov Yépoc):
Thrrakdc émiBetd Tivoc didm ol Bovhetan ThAua Tob dE @Acavroc: dav
MEV KoMV yhuw, €Ew xotvAy, éav dE alcxpdv, &w mowviv xtA. Der
Gedanke kehrt wie bei anderen so auch bei Theophrast und Seneca
wieder, deren Biicher iiber die Ehe Hieronymus im ersten Buch
gegen Jovinian benutzt; daB er in den 6écerc €l yauntéov hiufig war,

1) Erst im zweiten Teil wird fiir die &yvela als Lohn die Unsterblichkeit
und die Hochzeit im zukiinftigen Leben versprochen.
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zeigt Libanios (IV 1063 Reiske) tdc poryeiac @aci dedoixapev xat
Bapd Tac TWV waidbwv dmofohdc fyolueda. Man sicht, beide Argu-
mente gehdren in dieser philosophisch-rhetorischen Literatur zu-
sammen.

DaB diese Literatur in einer heidnischen Erzihlung, auch wenn
sie der vollkommenen Askese zugleich eine religisse Bedeutung gab,
mithenutzt werden konnte, ist selbstverstindlich. Weit schwieriger
wiire die Annahme, der christliche Autor habe nur jene zuerst aus
gesonderte mystisch-sinnliche Erzihlung vor sich gehabt und die
Gedanken der 8écic ohne eigentlichen AnlaB mit ihr verbunden. Auf
Gregor von Nazianz (Carm. mor. 1 Migne III 522 ) wird sich nie-
mand berufen; gewiB benutzte er diese @éceic so ausgiebig, wie es
von dem hochgebildeten Rhetor zu erwarten war; aber unser Er-
zihler ist alles andere eher, als Rhetor.

So scheint es mir denn in jeder Hinsicht methodisch richtiger,
drei Stufen anzunehmen. Zuniichst eine Propheten-Erzihlung, die
sich wieder dem Mirchenton stark genihert zu haben scheint. Bei
der Hochzeit der Konigstochter erscheint der Bote eines Gottes, der
Wohlgefallen an ihr gefunden hat, und freit um sie; der Gott folgt
alsbald nach und erscheint im Hochzeitsgemach, um selbst ihren
SchoB zu seguen. Die Umbildung in das Askefische folgt sodann
zunidchst noch auf heidnischem Boden, vielleicht sehon in Syrien,
wo ja die Lehre von dem Wert der geschlechtlichen Enthaltsamkeit
eifrige Aufnahme fand. Die christliche Uberarbeitung figte, be-
sonders in dem Liede, Einzelziige hinzu; sie suchte nach der andern
Seite in der Erzihlung die Beziehungen auf das geschlechtliche Ver-
hiiltnis abzuschwiichen; aber im Grunde ist sie auch hier nur ober-
flichlich geblieben.

Ich konnte fiir diese Annahme noch anftihren, daB sie nicht nur
mit dem, was wir filr das erste Lied ermittelt haben, gut zusammen-
stimmt, sondern auch dem Verhiiltnis christlicher und heidnischer
Askese entspricht, das wir frither (Teil I § 2) glaubten, wenigstens
ahnen zu kinnen. Die verschiedenen Ziige wiirden sich zu einem ein-
heitlichen Bilde zusammenschlieBen, aus dem sich auch jene auf 8. 67
besprochenen ritselhaften beiden Evangelienfragmente leicht verstehen
lieBen. Allein zur vollen Entscheidung fiihrt all das nicht; die rein
literarische Untersuchung kann nur die Fragen aufdecken; ihre letzte
Beantwortung wird sie der Religionsgeschichte und der Theologie
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iiberlassen miissen. Ich bin zufrieden, wenn ich gezeigt habe, daB
man bestimmte christlich-gnostische Lehren hier nicht suchen soll
und nicht finden kann, und wenn es mir gelungen ist, an zwei Bei-
gpielen die GriBe des Hinflusses wenigstens annihernd nachzuweisen,
welchen die stirker entwickelte, schriftstelleriseh hoherstehende heid-
nische Literatur auf die frithchristliche geiibt hat. Ieh beneide den
Theologen, der einmal mit voller Kenntris beider Literaturen das
ganze Gebiet dieser Erzihlungen durchwandern wird; er wird nicht
nur eine Fiille falscher Auslegungsversuche miihelos beseitigen, son-
dern sich und uns erst ganz zur Anschauung bringen, wie stark das
Christentum und wie stark wir selbst vom Hellenismus beeinflut
sind. Moge er bald kommen!
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Zu 8. 11. Properz und Nonnos,

Die Stelle des Properz, auf welche mich erst bei der Korrektur
mein giitiger Helfer und Berater . Plasberg aunfmerksam machte, ver-
dient eine etwas eingehendere Betrachtung. Sie lautet (TII 17, 19):

quod super est vitae, per te ef lug cornua vivam
virtutisque tuae, Bacche, poeia fcr'u-r.')
dicam ego maternos Aetnaco fulmine partus,
Indica Nysacis arma fugata choris

vesanumque nova nequiquam in vite Lycurgum,
Pentheos in triplices funera grata greges
curvaque Tyrrhenos delphinum corpora nautas
in vada pampines desiluisse rate

¢t tibi per mediam bene olentia flumina Nazon,
unde tuuwm potant Nawxia turba merum.

Es ist eine fortlaufende mit dem iepdc yépoc in Naxos schlieBende Kette
der Taten und Wunder des Gottes, die hier versprochen wird. Der
Dichter schlieBt:

Tiaec ego mon humili referam memoranda cothurno,

qualis Pindarico spiritus ore lonat.
An Nonnos, dessen moikihoc Uuvoc (1, 15) noch fiihlbar halb-sakralen
Charakter triigt, denkt wohl jeder Leser. Derartige Lieder kinnen also
ebenfalls als kunstmiBige Fortbildungen der Aretalogie gelten.®) —

1) Den Versuch einer solchen Aretalogie mscht, wie wieder O. Plasberg
erinnert, auch Silius Italicus VII 162—211; freilich beschrizkt er gich auf ein
Wunder.

2) Mit der Bitte des Aion an Zeus (Gesang VII) muB man den Mythos
der Képn kécuou vergleichen, um zu empfinden, dag auch die Osiris-Religion
mit einwirkt; dann wird sus Nonnos auch jemes eigentiimliche Preislied auf
Osiris bei Tibull I 7 (besonders V. 48—46) verstindlich. Wir 'I.}egmtfcn'ferne‘r,
daB Nonnos sein Lied in den Schutz des Proteus, also natijriacl% des "Ayafoc
bdaipwy, bzw. Aibv, stellt. Die volle Gleichheit beider gittlicher Wesen, die uns
in den Erzihlungen von Peregrinus und Apollonios schon entgegentrat, wird
hierdurch noch weiter gesichert. Auch Statius Silv. I 2, 112 meint mit den
Worten cur servet Pharias Lethaeus ianitor aras, die Vollmer nicht verstanden
hat, diesen Gott, der ja zu Statius' Zeit ganz dem Janus ange%mhnn war. Als
Lebenspender und Jahresgott hat er mit dem Geburtstag, als Offenbarungsgott
mit aller religisen Lehre und Poesie zu tun. Doch es ist ja vergeblich, an
pinzelnen Beispielen zeigen zu wollen, daf ein wenig Kenntnis hellenistischer
Religionsvorstellungen such dem Philologen nicht schadet.
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DaB derselbe Properz IIT 1,1—6 an die aligemein verbreiteten Vor-
stellungen von der Totenbeschwirung schlieBt, wenn er zu dem %pdov
des Philetas und dem Grabmal des Kallimachos gehen will, und daf sich
hieraus die befremdlichen Einzelziige erkliren, scheint ebenfalls den Inter-
preten micht zum BewuBtsein gekommen; sie wilrden sonst quo pede in-
gressi micht so wunderlich miBdeuten.

Zu 8. 11. Die Aretalogie des Hermas.

Dem leicht vorauszasehenden Einwand, daB im Hirten des Hermas
jidische Einfiiisse fiblbar sind, wird wenigstens der kein Gewicht bei-
messen, fiir den Hellenismus und Judentum dieser Zeit keinen schroffen
Gegensatz bilden. Natiirlich gibt es auch jiidische Aretalogen. Philon
schildert sie an der erwihnten Stelle (de vif. confemplat. 3): del ptv odv
aincrov €xouat TV Tol BeoD pvAuny, Wic kel dC dveipdtwy undev
€tepov §| Ta kGAAn Tdv Beiwv dpetdv xal duvdpewv @avracoicton.?)
mokhoi odv kai éxdadobav év Umvoic dveipomolovpevar Ta Thc lepéc
@ihoco@ioc aoidipa déyuara. Auf die Rolle, welche Triume yon Himmels-
wanderungen in der hellenistischen Alchemisten-Literatur spielen, brauche
ich nicht mehr zu verweisen. Das Gegenstiick hieten die Triume von
Hadeswanderungen, die nach Lukrez vates dem Memmius vortragen, um
ihn von der Lehre Epikurs abzuschrecken. Ich sehe nfimlick gar keinen
irand, in den bekannten Versen, deren Seltsamkeit freilich kein ,Philo-
loge* beachtet (I 102 1)

tutemet a nobis iam quovis lempore vatum.
terriloquis victus dictis desciscere quaeres.

quippe etenim quam multa tibi im fingere possuni
somnia, quae vitae rationes vertere possini
fortunasque luas omnis turbare timore.

das Wort somnia in fibertragenem Sinne zu versteben (etwa nach Eel.
8, 108). Es handelt sich so offensichtlich um orientalische, nicht rémische
Propheten, daB eine Erwithnung derartiger ,Aretalogien” an sich gar
keinen Ansto bote. Der Streit der Propheten und Epikureer ist aus
Lukian bekannt,

Zu B. 92. 93. Rhetorik und Elegie.

Ich habe im Text nur die literarischen Gattungen, nicht aber
die Redefibungen besprochen, welche die Quelle Ciceros aus ihnen her-
leiten will. Es sei gestattet, anf sie im Anhang kurz einzugehen, weil

1) Diese Formeln halten sich mit einer fast wunderbaren Zihigkeit. So
heiBt es in einem, wie es scheint, ungedruckten Hymnus des Kosmas auf die
Himmelfahrt Maril, den ich aus cod. Berolin. graec. oct. 22 kenne: 1o Oeiov
kal dppnrov wxdhhoc Tdv dpetdiv cou, Xpicté, dimrhcopan: &E diblov vap boEnc
cuvaidioy évumbcratov Mpwac dnaupdcua wapBevikfic dmd yacrpde Toic &v ckdTer
xal cag cwpatwBelc dvéreihev filioc. Auch bei Kosmas fiihrt Mirjam den Chor
der gottbegeisterten Siinger, wie bei den Therapeuten Philos.
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sich aus 1hneg eine Anzahl in jiingster Zeit viel besprochener Probleme
der Lisung vielleicht efwas niher fiihren lassen.

Der Batz Ciceros de inv. 1 27 quod delectationis causa non imestili
cum exeroiiatione dicitur et scribitur, den Kayser nur deswegen streichen
konnte, weil er sich die Frage, wovon wohl die Rede se, iitherhaupt
nicht vorgelegt hatte, weist uns von Anfang an in das Gebiet der so-
genannten progymnasmala, und es ist bezeichnend, daB auch der Eingangs-
sa_.t.z Cme::os narvatio est rerum gestarum aut ut gestarum expositio nur
die wortliche Ubersetzung der von Theon in den progymmasmata (c. 4)
gegebenen allbekannten Definition ist: dijynud écmi Aéyoc éxBerixdc
mpayuGTWY YerovéTwy i We Yerovétwy, deren Alter hiermit erwiesen
ist.) Auch die Einteilung Quintilians II 4, 2 e quia narrationum, ex-
cepla qua in causis whimur, tris uccepimus specics, fabulami, quae versatur
in tragoediis alque carminibus non a veritate modo, sed eliam a forma
veritatis vemola, argumentum, quod falsum, sed vero simile comoediae
fingunt, historiam, in gqua est gestac rei expositio, grammaticis autem poe-
ticas dedimus: apud rhelorem initium sit historica, tamto robustior, quanto
verior bildet den Beginn der Besprechung der progymnasmata und nennt
als erstes die kurze historische Erzihlung, als deren Muster Cicero an-
gefiihrt hatte Appius indizit Karthaginiensibus Uellum, wihrend Theon
(¢. 2) die Beschreibung der Pest in Athen®) oder der Belagerung von
Platiii namhaft macht.

Der Kreis der progymnasmats, den Theon zieht, fillt bei Quintilian
noch nicht ganz in das Lehrgebiet des Rhetors. Die leichtesten Ubuugem
hat er dem Grammatiker vorbehalten (vgl. I 9), so die Asopische Fabel,
die Guome, die Chrie und die Ethologie®), erwithnt aber (II 1), daB in
der Begel der Grammatiker alle progymnasmata, ja selbst die Suasorien
an sich zieht. Die Gegenbewegung, die allmihlich sogar die Dichter-
erklirung wieder dem Rhetor iibertriigt, liBt sich bekanntlich bis {iber
Augustin hinaus verfolgen. Der Anspruch der Grammatiker erkliirt sich
daraus, daB die progymnasmata sich nicht bloB an den zukiinftigen
Redner wenden, sondern fiir alle Schriftstellerei, Dichtung wie Prosa, die
1) Bie ist also micht, wie ¢. 1 anzudeuten scheint, von Theon erfunden.
Auf die marratio als Teil der Gerichterede bezieht sie sich nicht.

2) Es ist eine rhetorische émideific, die Lukvez in eein sechstes Buch dber-
triigt; kein Wunder, daf Thukydides immer benutzt nnd doch nichb die einzige
Quelle ist. Die der Komddie und Tragddie entnommenen Ubungen sind zn
Quintilians Zeit ebenfalls allgemein angenommen. Sie bleiben es auch spiiter.
Von Nikostratos berichtet Hermogenes de idefs (Spengel Rhet. II 420, 16): xal
udBouc atrdc mohholic Emhacev, oOx Alcwmelouc pdvov, &AL’ ofovc elval mwe kol
OpapoTiKoUL.

8) Eigent@mlich, daB er einen Teil, der friher unbestritten dem Gramma-
tiker gehiirte, dabei loslést und dem Schauspieler {ibertriigh (I 11): debet eliam
docere comoedus, quomodo narrandum, qua st auctoriiate suadendum, qua eon-
citatione consurgat fra, qui flexus deceat miserationem. quod ita oplime faciat,
st certos ex comoediis elegerit locos et ad hoc mazime idoneos, id est actionibus
simales.
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Grundlage bilden sollen; dies spricht noch Theon aus (e. 2: mdvu éctiv
avaykeiov | TV yupvacuaTwy deknac ot pdvoy toic péhhova pnro-
pevely, dAAd kol € Tic i oty B horomordy f AAwy Tivilv Adrwy
dUvauiy eBéker petayepilecbor), und Persius (I 69) hohnt die jungen
Dichter, die Tragidien schreiben), ehe sie noch lateinische progymnasmata
wie éx@pacic und eykpov griindlich getibt haben. Die Anerkennung
dieses Anspruches der Theoretiker hat tatfsiichlich die rémische Poesie
rhetorisiert und ruiniert.®)

Die Erwihnung dieser wohl allbekannten Tatsachen war notwendig,
um einerseits zu zeigen, wie Ciceros Quelle darauf kommen konnte, die
rhetorische Definition der Erzihlung mit einer nur fiir die progymnasmata
bestimmten literarhistorischen, d. h. im wesentlichen grammatischen zu
verbinden, andrerseits um uns das Recht zu geben, Theons Lehre sowehl
mit Cicero als auch mit der Dichtung der augnsteischen Zeit zu ver-
gleichen.

In der Teilung der narratio erkennt Theon (¢. 2 nnd 4) nur din-
TiMate pubikd und mpoypatikd an, allein es ist wichtig fiir die
Cicero-Erklirung, daB das mpayuarnikév difjynue bei ihm sowohl das
GAnBéc wie das wc dAnBéc umfaBt. Beispiele des letzteren Yévoc bieten
die Expositionsreden Menanders, fr. 354 Kock:

’Avdpoc mévntoc vioc éxtebpauuévoc
oUk €E Umapxovrwy, dplv Nexivero
TOV matépe pikp’ Exovro KTA,
und fr. 164:
: F ] 1\ , 3 r ’
Ap® éctl mhvtwy dypunvia hahictatov;
€uE ToUV avacTicoca beupl mpodyeTat
hokeiv an’ dpyfic mavra 1OV éuautol Biov.

Cicero fiihrt den Anfang der Andria des Terenz, d. h. Menander an (V. 51):
Nam is poslquam excessit cx ephebis, Sosia.

Die Ubereinstimmung kann nicht vellstindiger sein. Wie es also schon
in Sullas Zeit ein progymnasmae ist, die Schilderung der Pest bei Thuky-
dides nachzuahmen, so ist es ¢in weiteres, eine jener kurzen Kombdien-
erzihlungen, sei es in Poesie, sei es in Prosa, nachzubilden.

Die diqyncic mept mpocwmov berficksichtigt Theon scheinbar nicht;
in Wahrheit entspricht ihr als rhetorische Ubung die mpocwmonoiia, die
er (¢. 10) beschreibt: mpocwmonoia écti mpocymou mapercarwyn, dia-
TiBepévou Adyouc oikeiouc éoutd Te kal Toic Umokeiwévolc mpdypaciy

1) Das allein heiBt an dieser Stelle heroas sensus adferre. Nur bei dieser
Deutung schlieBt V. 76 das Lob des Vaters an: wer mag den Pacuvius oder
Accius noch lesen! — Boi Juvenal I 16 gehdrt zu den notwendigen pro-
gymnasmata fiix jeden Dichter auch die Suasorio, und zwar die Swasoriz in
poetischer ¥orm. Das erklirt sich aus Quintilian II 1, 2,

2) Der erste, der die Gefahr klar erkennt, scheint Horaz in dem Eingang
der Ars poetica,
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avau@icntuc, olov, tivac &v efmor Aéyouc dvip mpdc THY Yuveike
pe’?..\w»: amodnuelv, §| crpatnydc Toic cTpatubTonc émi Toic xivduvoic,
Kai émi wpicpévwy dE mpochimwy, olov, Tivac &v elmor Aéyouc Kipoc
éhauva émi Maccayérac, fi tivac Admic perd v év Mapadiw paxnv
év:run(uvwv T Pacikel. Umd dE TolTo TO Yévoc ThHe yuuvaciae mimta
Kai 10 Tﬁ;!\-’ Tavnyupikv Aéywv efdoc kel 10 TV mpotpemTik@y Kai
TO Ty emictohikdy. Auch hier ist also ictopia und mhécpa nicht
geschieden.!) Der Rede eines Datis oder Kyros, die im Geschichtswerke
begegnen kinnte, entspricht die allgemein gehaltene Feldherrnrede (wgl.
Lesbonax) und dieser die mandata des Gatten an die Gattin und umge-
kehrt. Als Muster der mpocwmnomorian fithrt Theon (c. 2) die Reden bei
Homer, Plato und Menander an. Dem entspricht wieder Ciceros Bei-
spiel fir eine Redeilbung, die der dujymac mepl mpécwmov entspricht
(Terenz Adelph. 60):

venil ad me sacpe clamans: “quid agis, Micio?

cur perdis adulescentem nobis?  cur amat?

cur potat? cur tu his vebus sumplum Suggeris?
vestitu nimio indulges, nimium inepius es)”

nimium ipse est durus practer aequumqgue ef bonwm,

Das weicht von Theon nur darin ab, daB eine kurze erzithlende Einleitung
gefordert wird. Begreiflich genug; der Brief erklért sich selbst durch
die Uberschrift, die eben darum in der Poesie auch metrisch gestaltet
wird.¥) Die Rede kann die Uberschrift nicht mit in sich hineinbeziehen;
ihr Verstindnis von der Uberschrift abhiingig zu machen, mochte bald
unanstdBig erscheinen; feiner empfanden jedenfalls die Rhetoren und
Dichter, die dies durch eine kurze einleitende Erzithiung vermieden.

So behandelt die mpocwmomotic bekanntlich Ovid, der Amor. I 8
mit den Worten FEst gquaedam — quicumque volet cognoscere Ienam,
audiat — est quaecdam nomine Dipsas anus klar ausspricht, daB e ein
solches progymnasma, die typische Rede der Kupplerin, geben will. Sein
Vorgiinger Properz (IV 5) hat noch als Hiille die elegische ¥orm der
’Apoi gewiihlt. Ovid gibt sie auf, er behandelt genau die Bituation, die
Menander im Phasma (Plautus Most. I 3) zeichnet. Wenn nun prosaische
und poetische Nachahmung solcher Menanderszenen eine in Poesie und
Prosa beliebte Ubung ist, haben wir kein Recht, eine griechische Elegie
als Vorbild Ovids vorauszusetzen.

1) Die ,mythische Prosopopoiie wird nicht erwithnt (nur Homer als Vor-
bild weist anf sie). Ihre Abart in Briefform wird Ovid fatsiichlich geschaffen
haben.
2y Es ist charakteristisch, daB der Ovid nachahmende geistvolle Verfasser
der Doppelbriefe sie in der Antwort weglift. Hier weill der Leser ohne
weiteres, wer schreibt; an den Beginn des Buches — denn ein solches ist jedes
Briefpaar, wie im Grunde jeder der ovidianischen Einzelbriefe — gehbren sie
notwendig. Ausnabmen sind nur denkbar, wenn der Zweeck erkenntlich isf,
z. B, im Briefe der Sappho.
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Was ich hier gegen Leos zunitichst so blendende Ausfithrungen
(Plautin. Forschungen 129 ff.) erinnern muBte, 1iBt sich vielleicht durch
eine Betrachtung von Amor. I 6 sichern. Wieder gehdrt der Stoff der
Kombdie, und zwar nicht erst der neuen an, doch kommt Plautus Curc.
I 2 am niichsten. Freilich scheint diesmal schon Tibull T 2 voraus-
gegangen, Properz ihm I 16 gefolgt. Wir werden einen Augenblick ver-
weilen miissen, um diese scheinbaren Gegenbilder erst beiseite zu schieben.

Zu Tibull I 2 bemerkt Leo (Phil, Unters. II 34), das Gedicht ge-
hire seinem Inhalt nach sicher zum eldoc émxwpocTikdy, nur diirfe man
diese Bezeichnung nicht nach dem Wortverstande nehmen, Der Dichter
gitze bei den Genossen beim Wein; er fordere sie aufj/ihn nicht zu
stiren. BSeine lebhafte Phantasie versetze ihn vor die Tiir der Geliebten,
wiederum, wie vor dem Gelage, vergeblich klopfend, bittend und ver-
wilnschend; daraus entwickle sich das Lied (bis 86). Aber mitten aus
der hiichsten Erregung fahre er auf, sehe um sich lachende Gesichter
und schelte nun den nichsten Zechkumpan (87 ff.). —/Der feine und
an sich ansprechende Gedanke ist dann von Belling in der gewohnten
Weise vergrihert und verdorben worden: Tibull hat zunichst nur ein
mapakhauciBupov gedichtet (5—86), eine rein alexandrinische Studie.
Erst spiter (nach I 5 und anderen Dichtungen) gab er ihr eine Um-
rahmung, die eine ganz andere Situation voraussetzt, V. 1—4 und 87—98.
Dag urspriingliche Lied begann nach ihm:

Opposita est nostrae custodia sasva puellae
clauditur ¢t dura tanua firma sera.’)

ianua difficilis, domini te verberel imber,

te Iovis imperio fulmina missa petant.

Ein merkwiirdiges mopaxhaucibupov in der Tat, das mit der Ver-
wiinschung der Tiir beginnt, statt mit den Bilten, im Grunde ein Hohn
auf die ganze Art solcher Lieder und die Bituation, die sie voranssetzen.
Man vergleiche Plantus oder Ovid, wenn es wirklich nitig ist, mit Bei-
spielen zu belegen, wie ein Stindchen beginnen muB. — |Hat der Dichter
soehen sein Leid geklagt (movos compesce dolores), so schlieBt die Be-
griindung,:denn Wachen und eine feste Tiir trennen mich von der Liebsten,
ebenso leicht und ungezwungen an, wie an diesen Gedanken die Ver-
wiinschung der grausamen Tir. Damit aber entschwindet mir wenigstens
die ganze Vorstellung von einem wapukhauciBupov. Wenn der Dichier
in diesem Zusammenhang die Tiir anspricht, so ist das nicht mehr als
die iibliche Personifikation in der alexandrinischen Poesie, etwa wie die
des Auyvoc. Hichstens kann ich zugeben, daB ein im mopoxkaucifup
fiblicher Gedanke (vgl. Ovid V, 53, 64) mit benutzt ist; es handel
in den Versen 7—14 um einen eimmaligen Anklang an einen Lieder-

1) DaB eine Einleitung irgend welcher Art, eine Exposition nitig ist,
scheint B. wenigstens zu empfinden. Ich will iiber die bescheidenen Anspriiche,
die er an sie und an den Schluf stellt, nicht mit ihm rechten.
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typus, etwa wie Tibull I 5,9—16 an einen Liedertypus anklingt, den
wir bei Properz II 28 breit ausgefiihrt finden. Eine direkte Nachahmung
ist durch die Umstellung der tilichen Gedanken vollstindig ausgeschlossen,
und auch das weitere Gedicht enthilt nichts, was uns an ein Sténdchen
denken lieBe. GewiB wendet es sich an Delia, aber man denke jene
Mahnungen:

tu quoque ne timide custodes, Delia fuile;

audendum est: fortes adiuvat ipsa Venus.

und mehr noch die folgenden Betrachtungen, oder gar- die VerheiBungen

der Zauberin') vor der Tiire, hinter der Ja der Wichter liegt, gesungen.

« Selbst in der vorsichtig abgedimpften Fagsung, die Leo dem (edanken

gibt, scheint er mir unméglich. Wir konnten mit demselben oder gar
besserem Recht Tibull I 5 als Stindchen fassen, weil es V. 67 heiBt:

hew canimus frustra, nee verbis viela patescit
tanua, sed plena est perculienda manu.

Die zweite Elegie ist ein Lied der Verfithrung, voll feinster rhetorischer
Kunst, an verschiedene lyrische Themata unklingend; es wendet sich an
die Geliebte; sie zu rithren dient die Schilderung der Verzweiflung V., 1—2
wie V. 79—86; es ist begreiflich, daB der Dichter vermutet, daB fiber
solche Bchilderung oder vielmehr iiber ihn und sein Tun jemand lachen
kinnte; ein 7omoc der erotischen Poesie wird im SchluB lebhaft heraus-
gegriffen (ganz &hnlich wie in V. T—14). Aber es gibt keine bestimmte
Situation, in der das Lied gewissermaBen mimisch vorgetragen sein kinnte,
wie manche bukolischen Lieder. Der Poesie Tibulls ist diese ui-
puncic fremd.

Ist Tibulls angebliches mapaxhaucifupov somit ausgeschieden, so
wird sich Properz I 16 kiirzer erledigen lassen. Wohl ist hier V, 17—44
ein wirkliches mapakhavciBupoy, ein lyrisches Lied in breiter Ausfilhrung
eingelegt, etwa wie in Vergils Ekloge 10, 42—49 eine Elegie des Gallus
in das bukolische Lied. DaB die Rahmendichtung, die Klage der Tiir
tiber ihre Herrin in der Elegie eine Vorgeschichte hat, zeigt Catull 67:
die Einlage kann der Kombdie, sie kann der Lyrik entstammen; auf
Athenaios XIV 621 ¢ macht Rothstein mit Recht aufmerksam: & d¢ pa-
Fwdoc kahovpevoc . . . ... Umoxpivdpevoc moté pév Yuveikoc [kai]
potxolc xai pacrpomouic, moté de dvdpo peblovra kai émi xdpov mapo-
Yivopevoy mpdc v épwpévny. Wir miissen nur weiter lesen: gnci bé
& ’ApictéEevoc Ty pév iapwdiav ceuvipy olcav mapd v Tpaywdiay
elvar, Tv d¢ paywdiav mapd ™V xwuwdiay. Ich sehe bisher nichts,

1) Bie wenden sich an weiblichen Aberglauben, wie er wirklich' bestand,
vgl. Lukian Alexandros 50. e

2) Auch I 8 kann ich nicht als Fiebertriume fassen. Es ist ein kunstvoll
ins Lyrische umgebogener Aéyoc mapauvinrikdc mpdc éuurd\r.{rorgl_r:lchbpli: Properz
II 28). Auf die religitsen Anschaunungen des zweiten Teiles, den Walfflin so
drollig miBdeutet hat, hoffe ich an anderer Stelle eingehen zu kinnen.

Reitsenetein, Wondererrahlungen. 11
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was irgend veranlassen konnte, eine alexandrinische Elegie derart an-
zunchmen,

Blicken wir nun auf Ovid Am. I 6 zuriick. Der lyrischen Natur
des Stoffes entspricht der Refrain (V. 24. 32. 40. 48. 56). Aof eine
Benutzung der Komtdie konnten einzelne sprachliche Bpuren weisen. So
ist V. 25/26 sic unguam longa relevere catena nec tibi perpeluo serva
bibatur aqua mit Antiphanes fr. 25 zu vergleichen €l d& i, pndémo®’
fdwp mioyn élevbéprov.') V. 37 ergo Amor et modicum circum mea
tempora vinum mecumst . .. arma quis haec fumeat entspricht zunichst
einem griechischen Spiel mit dem pathetischen Ausdruck Owpnccecbai,
BwpnyBeic. V. 59 nox et Amor vinumque nihil moderabile swadent ent-
spricht weniger Prop. I 3,13 oder Kallimachos XII 118, 3 als Terenz
Ad. 111 4, 24 persuasit nox amor vinum adulescentia. V. T4 duraque con-
servae ligna valete fores entspricht Plautus Asin. 386 nolo ego fores com-
sereans meas a te verberarier.

Mehr als derartige Anklinge an die Sprache der Komddie wirkt
anf mich die Btellung des Liedes. Unmittelbar folgt Am. I 7 Adde
manus in wincla meas, ein greifbar aus der TTepieipopévn Menanders
weiter gebildeter Stoff. Das Epigramm des Paulus Silentiarius V 248
genigt diesmal nicht, eine Flegie als Mittelquelle zu erweisen, da das
Gedicht des Agathias V 218 zeigt, daf eben dies Stiick Menanders diesen
Poeten noch bekannt ist und benufzt wird.*) Den SchluB bildet Am. I 8,
die Rede der Kupplerin, von der ich ansging. Bedenkt man, daB seit
Sullas Zeit eine derartige Verwendung der Neuen Komddie in den pro-
gymnasmata iiblich ist und daB Ovids Heroiden uns zeigen, wie friih die
Poesie fiir die Prosa eintritt, so wird der SchluB, dafl hier drei Komddien-
szenen benutzt sind, glaublich erscheinen,

Ich greife ein anderes Beispiel heraus, welches mir frither Leos Be-
hauptung zwingend zu erweisen schien, um an ihm zungleich den Unter-
schied in der Einwirkung der Rhetorik auf Tibull und Properz weiter zu
verfolgen. Properz III 6 gibt keine eigentliche mpocwmonoiia, sondern
ein difynue, dessen nahe Berithrung mit der Komddie jeder empfindet.
DaB es in eine Rede oder vielmehr in die Form der Frage umgesetat
ist, entspricht Vorschriften der progymnasmata. Theon (¢. 4) setzt sogar
die Schilderung des Handstreiches der Thebaner gegen Platds bei Thuky-
dides derartig in Frageform um: el d&¢ épwrév Bouloipeba, obTwe epol-
pev: dpd te aAnBéc éctiy, dm OnBaiwy dvdpec dNiyw mAeiouc Tpia-
kociwy elcil@oy mepl mphirov Umvov chv dmhoic eic TThdrmay Tiic

1) Vgl. die bekannte Parodie Xenarchs fr. 5 &uol ‘révorrd cou Zucne, Ték-
vov, EAevBepov modcav oivov dmofavelv. Natiirlich handelt es sich nicht um die
Quelle in Argos, anf welche der Attizist Pausanias (Eustath. 1747, 10) verwies;
vgl. Archilochos in dem StraBburger Fragment doUhwov dprov €wv und die ven
wir Sitzungsber. d. Akad. Berlin 1899 8. 860 angefiithrten Stellen.

: 2) Eine Verwendung und Variation desselben Motives finde ich bei Tibull
6, 11—T4.
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Bowtiac; xal oftwe épwrnuaticdc a4 uetd tadra drehevcd-
neba. Man vergleiche Properz: Dic mihi de snostra quae senlis vera
puclla . . . ... omnis enim debel sine vano nuntius esse . . . . yunc mihi,
8t qua temes, ab origine dicere prima neipe . . . . . sicine cam incomptis
vidisti flere capillis? illius ex oculis multa cadebat agua? Das ganze
folgende Gedicht, welches schlieBlich selbst eine Rede der Geliebten in
die Frageform mit aufnimmt, empfingt fir den antiken Leser den Reiz,
eine éunBerst schwierige rhetorische Aufgabe elegant zu ldsen. Nimmt
man diesen Vorzug hinweg. so beriihrt es frostig; wir begreifen nicht,
wie der Dichter auf die Wahl dieser verschrobenen Form kommt., —

Die Schilderung gipfelt in den Versen: fristis erat domus ei iristes
sua pensa ministrae carpebant, medio nebat et ipsg loco. Ahmlich schildert
Tibull bekanntlich im SchluB von I % das Haus der Geliebten, wie er
es bei seiner Heimkehr finden will. Die ﬁhvreinsti.mmung mit Menander
(Terenz Heautontim. I1 h‘}. die uns unerkliirlich schien und zur Annahme
einer vermittelnden alten Elegie zwang, laBt sich jetzt ungezwungen
durch das Fortleben dieser Komddienmotive im progymnasma  erkliren.
Es ist ein tomoc, den er in dem im wesentlichen lyrischen Liede nur
benutzt, etwa wie (I 5, 61—66) die These, daB der arme Liebhaber
besser sei als der reiche, die durch Philostratos Ep. 6 nun und nimmer-
mehr fiir eine alexandrinische Elegie gesichert wird. Properz benutzt die
Rhetorik in der Wahl des Themas und der Kompositidnsart, Tibull nur
in der Sprache und in der Behandlung einzelner Tomon; gerade hier
scheint Propers sie eher zu meiden als zu suchen (vgl. Jacohy Rhein.
Mus. 60, 93).

Ich greife zur Erlauterung dieses Satzes ein Lied heraus, welches
der Leser vielleicht schon gegen meine frithere Behauptung, es giihe
kein eigentlich mimetisches Gedicht bei Tibull, anfilhren konnte, das
Einleitungsgedicht des zweiten Buches. Hier erkenne ich allerdings eine
Art von piuncic an; nicht wie sonst ist die Situation im Grunde nur
die, daB der Dichter ,am Schreibtisch sitzt'; aber gerade hier ist dennoch
eine ganz andere Dichtungsart nachgebildet als in den mimetischen Ge-
dichten des Properz. Wir erkennen sie am besten, wenn wir den Ein-

gang sachlich erkliren.
Die feriae conceptivac') werden von dem pracco verkiindet und als

1) Auf die Paganalia oder feriae sementivae, die hierzu gehiren ..I\'_gi. Ovid
Fust. T 657 ff. mit zahlreichen wortlichen Anklingen an Tibull), weist die ganze
Schilderun; ir die Ambarvalia, an die man ebenfalls gedacht .]'r!i=. spricht
nichte. Di > ist eben fiir die Sommersaat umgepfligt, die Liebeslust {T.ur"
Herden wird bald erwachen; in weiter Ferne liegt noch das Sommerfest, bei
dem die Ernte voll auf den Feldern steht. Die einzige Schwierigkeit bietet
dag Opfer des Lemmes; aber gerade es pabt fiir die Ambarvalia noch weniger.
Mag lokaler Brauch zugrunde liegen oder der arme pagus das Opfer Sn.lm
triichtigen Sau nicht erschwingen kdnnen, gemeint kann nur dies erste Saat-
fest gein.
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solcher ) tritt der Dichter auf, vgl Festus 88 M.: Favenlia bonam signi-
ficationem significal. nam _praecones clamanies populum sacrificiis favere
iubebant. DaB zu der Opferankiindigung die Angabe palrio ritw {ritt, wird
nach den Sikularakten niemand befremden, V. 2, 3 mit ihrem fihlbaren
Anklang an die Georgica nennen die Gotter in der poetischen Form,
aber schon V. 5ff lenken in den offiziellen Stil zurfick; sie geben die
conceptio feriarum, auf die z. B. jene Ankiindigung bei Gellius X 24, 3 ver-
weist: die noni populo Romano Quiritibus Compitalia erunl, quando concepla
fuerint, nefas verweist, vgl. Macrob. I 1 6, 9: adfirmabant autem sacerdotes
pollwi ferias, si indictis conceptisque opus aliquod fieret. praetérea regem
sacrorum flaminesque non licebal videre feriis opus fieri el ideo per prae-
conem dc'a@!r?mrzhmf. ne quid tule ageretur. Dab die Tiere, welche feiern,
und die Arbeiten, welche ruhen sollten, ausdriicklich bei der coneeptio
feriarum bhezeichnet waren, geht aus der Vorschrift Catos, dal der Esel,
weil er nicht genannt sei, keine feriae habe (Cato de agr. 138), und de:
Aufziihlung der Arbeiten, die nicht ausdriicklich verboten .‘1:}1{.11, hervor.
Die Aufzihlung schloB nach Plutarch Numa 14: hoc agile (omnia sint
aperaia deo). Bs folgt die exterminatio, vgl. Festus 82 M.: Euxeslo, extra
esto. sic enim lictor in quibusdam sacris clamitabat: hostis, vinctus, mulier,
virgo excsto. scilicet interesse prohibebatur.®) Kin hiibsches Beispiel gibt
Ovid in der Beschreibung der Caristia (Fast. Il 623). Auch das niichste
casta schlieBt zwar inhaltlich hier an, wird aber zugleich in der Be-
dentung der Sakralsprache gefaBt. — An Kallimachos und den Eingang
der Hymmen anf Pallas und mehr noch auf Apollo hat jeder Leser be-
reits gedacht, und das stilistische Mittel vor dem eigentlichen Cebet,
das wieder sakrale Formeln kunstmiiBlig umgestaltet, durch die kurze
Beschreibung und das cernife den Leser selbst zum Zuschaner zu machen,
erinnert direkt an hymm. 2, 4: o0y Opdac, éméveucey 6 Anhoc fidd T
@oiviE éEamivne, 6 bt xikvoc év 1épt kahov deider xtA.  Freilich, wenn
-\..Il[_.lrim:. gich nun an den Chor wenden kann: ol b& véor polmiv
e kol éc yopdv évtivecBe, so kann Tibull nur noch das Festmahl er-
wiihnen und dabei ein Einzellied anstimmen, das einen sakral gebundenen
Charakter nicht mehr hat. DalB es lyrisch sein soll, zeigt der Eingang,
in dém wieder die Georgica (11 39) mit einwirken; doch ist das Lob
des Landlebens, in dem allmiihlich .l!'li* Kultur. sich entwickelt ‘iliit-, ZU-

rhetorisch

gl gebaut. Eine seltene Sageé, die nur noch im Per-
77—79 erwiihnf ist, und ein Hirtenbrauch bei dem Fest-
mahl fithren zu dem zweiten Teil, dem Lied auf den Liebesgott, in dem
las Landleben ganz zurficktritt und die Stoffe der leichten erofischen
mehr ]u-\-ﬁr-'.\-qf:-i|1jl-'+r‘(. werden. Das Lied soll ja ein Buch einleiten

gsalla widmen, in dem gerade diese Stoffe moch stirker als

vigilium Veneris

1) In den pagi wird freilich der opfernde Hausvater fiir ihn eingetreten sein.
:’J. Ahnliche Ziige im griechischen Kult sind bekannt, nur auf die Nach-
bildung bei Lukian Alexandros ¢. 88 mache ich aufmerksam.




Nachtriige. 161

mn ersten Buche hervortreten, Y Wie fiir Tibull beide zusammenhingen,
wird eine Betrachtung von I 1 am besten zeigen.

Auch hier soll es sich um ein Lob des Landlebens, also um sinen
Stoff handeln, den Persius I 69 fl. geradezn als das h'pﬂ;{’!w Vorbild der
progymnasmata nennt. Wenigstens wird El. I 1 von den beiden Minnern.
denen wohl jeder von uns sein Verstindnis der Kompositionsart Tibul lls
verdankt, so gedeutet. Ob ganz mit Recht, bezweifle ich und bitte es
mit der Schinheit und Bedentung des Liedes zu entschuldigen, wenn die
Darstellung breiter wird, als dieser Exkurs eigentlich gestattete. —
Einen neuen EntschluwB kiindet der Dichter mit den ersten Versen an:
mag sich ein anderer Reichifimer in der Weise sammeln, wie ich es
bisher versucht habe; ich gebe es auf; mich mag meine Armut (wie ein
leitender und ‘JLhutmn[ltr Dfmmn) durchs Leben begleiten, wenn nur das
Feuer anf meinem Herde nie zu erlschen brancht. Wie nun an pau-
pertas und vita inerti die niichsten Verse ipse seram und rusticus schlieBen.
brauche ich nicht mehr auszufihren. Betonen muB ich nur, daB schon
V. 6 ‘dum meus assiduo luceat igne focus’ das leise Bedunken erkennen
liBt, ob denn bei so kleinem Besitz nicht ein Ungliick, eine einzige MiB-
ernte geniigt, den Dichter um alles zu bringen. So schlieBt an V. 6 im
Grunde 9—10, wenn auch V. 7 das betonte seram mit einwirkt: von
der Saat geht es zur Ernte. Der Dichter rechtfertigt nun vor sich selbst
sein Vertrauen und spricht sich Mut zu. V.11—14 hiingen eng zusammen;
also ist veneror, das an sich auch auf die Gegenwart gehen kinnte® s
danach zu verstehen, daB ponifur sicher auf die Zukunft weist: Tibull
will den Fruchtgarten, von dessen Ertriigen er hier redet, ja erst an-
legen (V. 8). Mit V. 15 darf man wohl nicht einen neumen Teil be-
ginnen; der Dichter hofft auf ausreichende Fiille von Getreide und Wein
(9—10) durch die Gnade der Gitter. Da darf in der Schilderung der
Verehrung, durch die er sie sich sichern will, Ceres micht fehlen. DaB
neben dem allgemeinen Sehutzgott Silvan, der ein Opfer von Obst emp-
fiingt, auch Priapos als besonderer %}urmhorr des Obstgartens erscheint

und eine ihm geltende Kulthandlung — das ist die Errichtung eines
Gotterbildes ja immer — genannt wird, kann so wenig befremden, wie

daB neben Ceres auch die Laren fiir das Getreide mit sorgen. Der
Dichter mufl alle Gotter aufzihlen, denen er opfern will. DaB wir fertis
(V. 20) ebenfalls in die Zukunft verlegen miissen, zeigt das erklirende
agna cadet, daB seinerseits wieder durch den Konjunktiv clamet gesichert
wird."’) V. 23. 24 agna cadet vobis, quam circum rusiica pubes clamel
‘io messes e bona vina date’ schlieBt mit dem lieblichen Bilde, das
Tibull spiiter II 1 ausgemalt hat, passend die Gedaukenreihe, die mit

) Notwendig ist dae Buch also von dem Dichter selbst abgeschlossen.
"n Es ist der typische Zug der eicéBein oder, wenn man will, deicidaipovia,
vigl. Lukian Alexandros c. 30. = %
3) Belling vergleicht hiibsch I 5, 81 ff. Ahnlich sind natiirlich in unserem
Liede die Kon]unktne tibi sit und }Jorzatur zu fassen.
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den Worten 'mec spes destituat, sed frugum semper acervos praebeatl cf
pleno pinguia wmusta lacw begonnen hat; sie enthélt nur die Bchilderung
der heiligen Handlungen, die ihm Gewihr fiir den Erfolg, fiir die Mog-
lichkeit, auf so kleinem Gute zu lehen, bieten sollen. 5o schlieBt der
zweite Teil schim an mit dem Worten, die am deutlichsten zeigen, daBl
s der Dichter sich schwer zu dem EntschluB durchgerungen hat und seiner
selbst noch micht ganz sicher ist: dam mado, iam') possim contentus viverc
parvoe nec semper longae deditus csse viae. Vorbereitet sind sie dadurch,
daB im SchluB des ersten Teiles 'wie beiliiufig die bittere!Erinnerung an
den Reichtum der Ahnen zu Wort gekommen ist.” Im weiteren Verlauf
erkliren sich V. 27. 28 gewil aus dem Gegensatz zu V. 26, aber es ist
durchaus nicht gleichgliltig, daf gerade dies Bild sub wmbra arboris ad
rivos practercuntis aquae von Lukrez (II 29) benutat ist, um das auch bei
bescheidenem Besitze mogliche Gliick und die Torheit des Strebens nach
Reichtum wzu schildern. Wie sich aus dem Gedanken an die behagliche
Ruhe der neue an die Arbeiten des Landmanns, aus der Erwihnung’des
verlaufenen Li#mmchens die Anrede” an die Wilfe, ans dem Gedanken
an die Gefabr der an den Schutz der Gotter und ihre Verehrung ent-
wickelt, ist oft dargelegt; hwnc ego . . . lustrare quotannis soleo ist mit
derselben lebhaften Phantasie aus der Zukunft in die Gegenwart geriickt
wie V. 13. 14 quodcumque educat . . ponitur. Das Gebet, daB Pales die
Wilfe fern halten solle, wird bei der daps gesprochen (Ovid Fast. IV 745 ff);
so ist es leicht begreiflich, daB Tibull zu dem Gedanken, daB die Géotter
das Mahl des Armen nicht verachten, sondern gniidig annehmen, iibergeht,
und daB sich hieraus dann das allgemeine Gebet entwickelt: adsitis, divi.
HeiBt das einerseits ‘gebt eurem Schutz’, so bildet es doch andrerseits
auch dig¢ Einleitung fiir jedes besondere Flehen, und ein solches folgt in
einer durchaus leidenschaftlichen Form. Wir miissen, wm sie zu emp-
finden, Catull 76, 23 vergleichen: mon iam illud quaero, contra ui me
diligat illa, aut, quod mon potis est, esse pudica velit: ipse valere opto.
Danach ist zu beurteilen: non ego divitias patrum fructusque requiro, quos
tulit antiquo condita messis avo: parva seges safis est. Aber indem Tibull
sich nun die Frenden ausmalf, die sich hiermit verbinden konnen, und
indem zum erstenmal eine Ahnung kiinftigen Liebesgliickes seinen Sinn
durchzieht (V. 46), verliert das Gebet jenen Charakter schmerzlicher Erregung
und wird freudiger; dem Anfang des zweiten Teiles:*‘iam modo, iam
possim contenfus vivere parvo mec semper longae deditus esse viae, ent-
spricht in schimer Steigerung der SchluB, der das als Gliick sich ersehnt:
"hoe mihi contingat; sit dives iure, furorem qui maris et tristes ferre po-
test pluvias. Der dritte Teil, der wieder kwrz vor dem SchluB des
vorhergehenden durch V. 46 vorbereitet ist, bringt nun die volle Ent-

1) Die leidenschaftliche Anaphora ‘endlich, endlich’ scheint mir durch
;ias folgende semper gesichert, possim wie I 2, 64 nec te posse carere velim ge-
hraucht,
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scheidung; neben die erhofften Wonnen des Landlebens treten die eben-
falls erhofften Wonnen der Liebe; auch sie hitte Tibull ja beinahe
iiber dem Streben, durch endlosen Kriegsdienst Reichtum zn erwerben,
versiiumt; auch sie werden in lebhafter Phantasie gewissermaBen voraus-
genommen. Nur leise und unbestimmt klingen sie zuerst an (52 wlla
puella); gleich darauf horen wir, Tibull ist schon gefangen und kinnte
gar nicht anders, und nun geleitet ein hoffnungsfroher Dichtertraum ihn
bis zur Erhtrung, ja bis zum Lebensende. Erst jetzt ist der EntschluB
zu der vita muova ganz unumstdBlich, und der Dichter kann mit den
Worten “vos, signa tubaeque, ite procul, cupidis vulnera ferte viris, ferte
ef opes: ego composito securus acervo despiciam dites despiciamque famem
zum Anfang des Ganzen zuriickkehren. Weil es sich nicht um das Lob
des Landlebens, sondern um den EntschluB Tibulls handelt, sich zu be-
scheiden und dem Kriegsdienste den Rileken zu kehren, kann, ja mull
dieser dritte Teil, in dem vom Landleben nicht mehr die Rede ist, sich
anschlieBen. Nur fiir diesen Inhalt paBt der SchluB, nur dieser Inhalf
paBt als Einleitung fiir das ganze folgende Buch. Der Dichter weicht
einer schon zu seiner Zeit bestehenden festen rhetorischen Form kunst-
voll aus, um sein Lied rein lyrisch zu halten. —

"Schaven wir nun auf El II 1 zurlick, deren Schlufl sich durch
diesen Vergleich wohl erklirt hat. Auch hier scheint Tibull kunstvoll
einem allerdings andersartigen Typus der Rhetorik auszuweichen. Er
nithert sich in Gang und Aufbau bis zu gewissem Grade einer Beschreibung
des Festes, einer einfachen &xgpacic, wie sie Ovid Amor. 11T 13 bietet,
aber die Anlehnung an eine Hymnenform — es braucht, trotz mancher
hier iibergangener Anklinge in FEinzelheiten, natiirlich nicht gerade der
eine ]1'}'11'15111'-:.f1e5 Kallimachos zu sein «— gibt dem Liede den lyrischen
Charakter. Es ist #hnlich, wenn der Dichter den AnlaB des Liedes
nennt und dann zu erwigen fingiert, was er nun singen soll, wie in den
groBen Liedern I 7 und II 5.%)

1) Das Lied gilt dem Fest, bei welchem Messallinus zum erstenmal als
Quindecimvir bei dem Opfer an Apollo, das am Jahresanfang oder bald nach
ihm gebracht wird (V. 82), mitwirkt. Der Gott selbst soll arse‘hs_:inen, picht nur
gum Fest, sondern zugleich, um ein Loblied zu singen und Tibull singen zu
lassen. Man erwartet laudes Messallini, aber sie folgen nicht, ja zum Behlulbs
wird ein Loblied auf ihn erst verheiBen, wenn er micht mehr den Lorbeer des
Priesters, sondern den des Trimphators tragen wird. Der Charakter des Liedes
gcheint mir damit gegeben. Aus dem Vorsatz zu singen erwiichst die Reflexion
iiher den Stoff: von der Person ist ja nur wenig zu sagen (in iuvene laudanda
spes). Tibull beschisftigh sich mit dem Quindecimvirat; seine Thtigkeit ist eine
doppelte, Befragen der gibyllinischen Biicher und Opfer=an Apolle. Das erstore
tritt in dem Liede zuniichst stirker hervor. Hat doch die cumanische Sibylle
dem Aeneas jenmes entscheidende Orakel gegeben. Denn daf die cumanische
Sibylle gemeint ist, zeigen nicht nur V. 40. 41 tam — dam . . .. super fessas
puppes, die den (Gedanken zunii(',lfst B:uf sw_lenken miissen, é\"th‘T'ﬁ_ vor 11!|L'111
die Schar der andern Sibyllen, die dieser einen gegeniibergestellt sind. Nach
V. 66 nebme ich eine kleine Liicke an, welche dem Inhalte nach etwa go
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Ganz anders Properz. DaB IV 3 Haec Arethusa suo mittit wman-
data Lycotae rein und voll rhetorisches progymnasma ist, braucht nach
den oben (8. 155) angefiihrten Worten Theons mnicht mehr bewiesen zu
werden. Fiir IT 12 enthilt selbst Rothsteins die literarischen Beziehungen
meist vernachlissigender Kommentar niitzliche Andeutungen, die uns
spiiter beschiiftigen werden; III 14 Multa tuae, Sparte, miramur iura
palaestrae, sed mage virginei tot bona gymnasii . . . . . . quodsi iura fores
pugnesque imitata Laconwm, carior hoc esses tu mihi, Roma, bono bietet
ein mpoyUuvacua Tepi vopou (vgl. Theon ¢. 18) und erinnert nicht in
der Sprache, wohl aber in den Gedanken schon ganz an Ovid. Die alte
Elegie (etwa bei Kritias) wirkt gar nicht, Kompdie und Tragidie (vgl.
Euripides Androm. 596 ff) m. B. nur insoweit, als sie Jjene rhetorischen
Ubungen beeinflussen. Das wird klarer werden, wenn wir die nicht-
dtiologischen Gedichte des letazten Buches noch etwas genauer betrachten.

Die Cornelia-Elegie geht aus von dem Moment, in dem der trauernde
Gatte unmittelbar nach dem Begiingnis am Grabe zusammenbricht, Yuxnv
dykahéwv Kopvnhiac.)) Fiir sie gibt es kein Zuriick. Die mehrfach

augzufiillen ist: machtrdglich traten als ebenfalls von Apollo beeinfluBte
Spriiche hinzn: quidguid Amalthea, quidquid Marpesia dizit Herophile e. g. 5.
Freilich war der Inhalt ihrer Spriiche ein anderer: hae fore dizerunt belli mala
signa cometen, multus ut in terras deplueretque lapis. DaB solche Schreckens-
zoichen wirklieh eingetreten sind, berichten dann die folgenden Schil-
derungen, aus denen ich besonders hervorhobe: ipsum etiom Solem defectum lu-
mine vidit {ungere pallentes nubilus annus equos. Woran der Dichter die Hirer
erinnern will, zeigt Plinius IT 98: fiunt prodigiosi et longiores solis defectus,
qualis acciso dictatore Caesare et Antonsano bello totius pacne anni pallore
continwo. Er zihlt (und zwar gleich yon V. 71 an) die schrecklichen Anzeichen
des Biirgorkrieges auf, welche die Sibyllen vorausverkiindet haben. Doch das
alles ist ja vergangen, das neue saecidun steht bevor, in dem Apollo gnidig
die porienta, ehe sie gemeldet sind und Bedeutung gewinnen, ins Meer ver-
senken mijge, wie sonst der Priester nach der Meldung. Dann wird das Sibyllen-
Orakel also ruhen und nur jene zweite Titigkeit des Quindecimvir, das Opfer
an Apollo, iibrig bleiben. Wenn das Opfer beim Jahresbeginn giinstige Zeichen
ergibt, dann mag sich der Landmann freuen, ein Jahr des Segens und fried-
lichen Gliickes beginnt. Der Dichter kehrt zu dem Anfang zuriick, um von
dem Gedanken an sich und seine Dichtung wu dem letzten Versprechen, einst
den Messallinus wiirdig zu preisen, heriiberzugleiten. Wir stehen offenbar kurz
vor der Feier der Spiele, die das Ende der alten, fluchbeladenen Zeit und den
Beginn einer Epoche des Gliickes und Friedens bedeuten sollten, und bei denen
Messallinus als jiingstes Mitglied des Collegiums erschien, Alle Gedanken, die
ein rdmisches Horz bei dem Beginu des schicksalschweren Jahres bewegen
konnten, Roms Urgeschichte, das Elend der Jiingsten Vergangenheit, die %e_
wiBheit der Weltherzschaft und das Sehnen nﬂ.t&l Friede und Gliick fiic den
einzelnen 1iBt der Dichter an uns voriiber zichen. Die harte Nebeneinander-
stellung der wechselnden Bilder, deren innere Verkniipfung der Leser erst
suchen muB, ist der groBen Lyrik ub‘geEmmuht, wie sie ja auch bei Horaz im
Grunde nur eintritt, wenn er hohen Ton anschlagen will. Man muB den ein-
fachen Bau von Properz I 10 vergleichen, um gen ganzen (Gegensatz beider
Dichter zu empfinden.

1) Zum Gedanken vgl. II 27, 18: Nam licet et Stygia sedeat sub arundine
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wiederholte Vgrsicharung gibt Gelegenheit, das Totenreich immer schauriger
zu malen; wie von selbst figt sich die Beschreibung einer Wanderung
der Beele an. Kurze Andeutungen gentigen; auf die zweifelnde Bitte:
aul si quis posila iuder sedet Aeacus wrng, in mea Sortita vindicet ossa
pila folgt sofort die Mahnung: assideant'); fratrem?) iuxts Minoia sella ;
Ewmenidum intento turba severa foro. Die folgende Rede, welche die
am Grabe und gewissermaBen im Bereich der Totenwelt weilenden Hinter-
bliebenen mit zu Zeugen aufruft, beriihrt sich eng mit der laudalio
funebris, die ja auch zuniichst das Geschlecht, dann bei Mannern die res
gestae, bei Frauen die mores rithmt und urspriinglich den Beweis liefern
soll, daBl der Entschlafene fir seine gems zum deus parens geworden ist.
Erst mit V. 61 beginnt ein neuer, im Grunde den Consolationes ange-
horiger Teil: ef tamen (aber wenigstens) emerwi generosos vestis honores >
goinen Sechluf bildet V. 97 ef bene habet: sie zithlt die Wonnen auf, die
sie trotz der Kilrze ihres Lebens genossen hat, zunfichst in chronologischer
Reihenfolge. Nach der Geburt der Sthne, die in einem Ausruf erwihnt
wird, folgt die Karriere des Bruders, die unmittelbar danach begann ®),
die Zensur des Gatten, die Geburt der Tochter. Aber schon hier mischen
sich Mahnungen ein, die sich bald zu einem eigenen Teile ausgestalten,
den mandata 73—96. Wir erkennen leicht, daB der Dichter ihn nur
einlegt, um den Charakter wirklich malen zu kinnen, und daB dies sein
Eigenstes ist, dies allein dem Liede die gewaltige Wirkung gibt. Liingst
heobachtet ist, daB er hier mit den Abschiedsreden in der Alkestis des
Euripides wetteifert, ihn zu iiberbieten sucht und wirklich fiberbietet.
Das zeigt schon der Eingang funmgere maternis vicibus pater, verglichen
mit V. 377 cd viv vevoD toicd” dvr’ éuol pfimp Ttékvoic, sodann
die Verbindung der beiden Gedanken: sat tibi sint moctes, quas de me,
Paule, fatiges, somniaque in faciem credita®) saepe meam; atque ubi se-
erelo nostra ad simulacra loqueris, wi responsurae singula verba iace, die
dhnlich bei Euripides 348—356 wiederkehrt; endlich die Mahnung, wie
die Kinder sich verhalten sollen, wenn Paulus noch einmal heiratet. Be-
denke ich, wie hier Euripides iiberboten wird, so kann ich auch die

remex cernat et infernae tristin vela ratis, si modo clamantis revocaverit aura
puellae, concessum nulla lege redibat iter.

1) Natiirlich die fudices, deren Anslosung sie eben erwikhnt hat; sortita
pila ist ablativus absoluius. It
; 2) fratres die Schreiber, die toricht an drei Richter dachten. Die Vor-
stellung, daf Aiskos und Rhadamanthys gesonderte Gerichtshife leiten und
nur Minos als Oberanfseher neben dem jeweiligen Vorsitzenden Platz nimmt,
kinnte aus dem SchluB des Gorgias bekannt sein. .

3) Mit vidimus et fratrem vgl. Tacitus Agric. 46 non vidit Agricola, Cicero
de or. III 8 non vidit flagrantem Italiam bello. Es ist feste Form des paxa-
cude.
s 4) Es ist fast die einzige sprachliche Kihnheit dieses Teiles, der sich
durch seine Schlichtheit scharf von den iibrigen abhebt. Man kinnte II 26,48
Lernae pulsa tridente palus vergleichen, Durch den Glauben wird das undeut-
liche Bild in die lebendige Gestalt verwandels.
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Kunst, mit der die Gattenliebe nur zum SchluB in der Mahnung an die
Kinder angedeutet wird, nur als bewuBtes Abweichen von Euripides
verstehen. — Der Dichter hat sich durch diese Charakterschilderung, die
so unmitielbar zu uns spricht — zu dem antiken Leser, fiir den Alkestis
die Bedeutung der seligen Geleiterin und Firsprecherin der Toten hat,
freilich noch mehr — den Weg zu dem groBen Schlufiwort gebahnt, da‘\
Rothstein so jimmerlich entstellt: es ist wirklicher, ans dem ganzen
Empfinden dieser Zeit erklirlicher Glaube, daB nicht nur groBe Taten,
sondern auch Sittenreinheit den Himmel erschlieBt und auch der Fraun
der Weg zu den vergtttlichten Ahnen freisteht.”)

GewiB ist das keine mgentlmhc n;;ocwno'ﬂ‘mlu in ‘-thllm[lﬁigi’l’ll
Sinne, so nahe Themata wie Ttivac 8&v eimor Adyouc avip mpoc THY
yuvaike uéAhwv dmodnuelv auch kommen kénnen. In beiden waltet
dieselbe rhetorische Kunst: darum ist die haudgrmiht.ho Benutzung der
pficic des Dramas (hier del Tragddie, in IV 5 der Komddie) so wichtig.
Tibull kennt diese Kunst des Charakterisierens einer andern Person iiber-
haupt nicht; Properz erlernt sie erst spit?); Ovid verwendet sie oft, wenn
anch nur oberflichlich. Wie fiir ihn die rheforische Tragidie und die
npocwmomotiat der Heroiden-Briefe in derselben Entwicklungsrichtung
liegen, so hiitte Properz sich zum Dramatiker entwickeln miissen, Ganz
anders weil er abzuttnen. Man vergleiche die Rede der Cynthia in IV 7
dag Schelten, die Verdichtigungen, die mandata. den wehmitigen SchlnB:
der Dichter will nicht idealisieren, sondern individualisieren; ein merk-
wiirdiger Realismus der Zeichoung des AuBeren und Innern zeigt, daB
sein Empﬁndma sich gelindert hat. Auch jene eigenartige breite mpoc-
wmototia des Betfelpropheten in IV 1 zeigt die gleiche Frende an der
Charakterzeichnung, selbst wo sie den Zweck dm Gedichtes schidigt.
DaB in der griechischen Komddie derartige typische Bilder des Bettel-
propheten iiblich waren, wird den Dichter beeinflut haben.

Ich kehre nach langen Abschweifungen zu den Behauptungen Leos
zurlick, Warum ich nicht mehr zugeben kann, daB Ubereinstimmungen
zwischen der Neuen Komidie und der rdmischen Elegie direkte Schliisse
auf eine spitattische oder friihalexandrinische Elegie gestatten, hoffe ich
dargelegt zu haben und die mancherlei recht unkritischen Fortsetzungen und
Ubertreibungen seiner zuerst so bestechenden Ausfithrungen nicht einzeln
durchsprechen zu miissen. Von der Existenz einer allmiihlich sich aus-
bildenden hellenistischen ,Elegie* bin auch ich iiberzengt. Allein ehe
wir sié im einzelnen zu rekonstrmieren versuchen, werden wir, soweit
Prosaquellen in Frage kommen, die Entwicklung der rhetorischen Prosa
vorher klarstellen miissen. Wie alt ist der Lpid~i1.ti~,che erzihlende oder
dekiam&erends Brief? Wie alt sind die entsprechenden in der Form rein

)Dm- Umbildung dieses Grundgedankens von Cicero und Varro iiber
Horaz bis zu Properz ist leicht zn verfolgen.

2) Die rhetorischen Musterbilder sind ITI 21, 27 Demosthenes und
Menander.

i
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rhetorischen Ubungen? Wenn Alkiphron kurze, der Komédienerzihlung
entsprechende Liebesgeschichten in Briefform bietet, so miissen jene pro-
gymnasmata, von denen Cicero spricht (vgl. oben 8. 92 unter Ic) doch eine
gewisse Abnlichkeit gehabt haben. Auch die Ausbildung der erofischen
Novelle, auf deren rhetorischen Charakter bei Sisenna uns Apuleins
wenigstens Schliisse gestattet, mub hiermit in irgendwelcher Beriihrung
stehen. SchlieBlich darf jetzt selbst der Gedanke an eine Einwirkung
des Romans auf die rhetorische Elegie nicht ohne weiteres znriickgewiesen
werden. Es finden sich in den Amores Ovids genug Berithrungen mit
dem Teil Petrons, den wir fiir den Roman in Anspruch nehmen miissen.

Die Entscheidung wird sich vielleicht tiberhaupt nicht fiillen lassen;
ich wenigstens wage sie selbst bei dem letzten Beispiel nicht zu fallen,
an dem ich die mancherlei Beriihrungen und Wechselwirkungen dieser
verschiedenen Literaturzweige, die alle mit der sophistischen Rhetorik in
Zusammenhang stehen, darlegen mochte. Quintilian erwiihnt I 4, 26 als
progymnasma ans seiner Jugendzeit ewr armate apud Lacedaemonios Venus
et quid ita crederetur Cupido puer alque volucer ef sagittis ac face armatus,
et similia. Er scheidet dies von der auch von Theon erwihntenm Ubung
der dvackeun und xortockevr], die von beiden auf die Frage nach der
Wahrheit historischer oder mythischer Erzihlungen beschrinkt wird (Bei-
spiele bei Quintilian: ob Romulus von einer Wolfin gesiiugt wurde, oh
Numa mit Egeria Verkehr hatte); er betrachtet die von ihm erwiihnte
Aufgabe nur als Ubung, die Absicht des Kinstlers zu erraten. Die
urspriingliche Bedeutung und das Alter der Ubung erkennen wir, wenn
wir die attische Komtdie vergleichen, etwa Eubulos bei Athenaios XIII 562c¢:

tic Aiv & Tpdwoc mpdToc GvBpTwy dpo

A xmpomhacticac "Epwd’ UMOTTEPOV;

We ovdty fider mAv xehddvac Tpdger,

GAN Ay dmepoc TV Tpdmwy TV TOD BEoU KTA.

Das ist im Grunde eine Gvoackevf). Wir brauchen bei Athenaios nur
weiter zu lesen, um auch die Kreise, in denen sie gepflegt ward, zu er-
kennen; er fithrt aus Alexis an:
AéyeTan Tdp Aoyoc
oo T@V copietdy pf méTecBan TOV Bedy
tov “Epwra, Touc d° epldvrac

Etwas weiter wiirde einerseits Platos Symposion, andrerseits die anf-
klirende und mythendeutende Literatur der Folgezeit ftihren, In voller
Roinheit bietet uns diese rhetorische Ubung der dvacxeur d?.rs neu-
gefundene Bruchstiick des Romans von Metiochos v:ud Parthenope }_Hc:«‘mu:zn'
30, 149): Bwpokdyor?) upév . . a[mavrec O(i”'{ﬁc chh'[neouc mﬂubf‘:ayrtupyh
nrot [t]p[1odimict] puBohoyiaic émakohouBouay, e éct[1 maic pwic

1) Dasselbe Wort verwendet Lukian fir den Liigenerzihler und Areta-
logen (oben 8. 6).
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"A@poditne vioc xouid véoc Exw[v mrépurac] xai M vlTw mTopnpn-
pevoy TéEov xafi Taic yepcl kJpardv Aoumddba TouToic Te Toic Emhoic
Wlpdc] Tac wuydc Tdv [véwy Tirpd]cken. yéhwe b’ &v ein 0 Toiodro.
mpdrov p[év vap Toic dv]wbev aida xal G’ o cuv[éctn[kev & Bioc
dnuetjov xpov[io]v Bpépoc un TehewdRvar. Metiochos selhst gibt spiter
die Losung: [6 Epwe éctliv xivnua diavoiac vn[d Tpupfic] yirvépev[ov
mpWtov] kal Omd cuvnBeiac odEdpevov. Der Schriftsteller 188t seinen
Helden versichern, daB er selbst die Liebe noch nicht kennt; offenbar
will er ihn spiiter die innere Wahrheit des verlachten Mythologems er-
fahren lassen; die Gotter leben und sind wirklich, wie die Alten sie
dachten. Man vergleiche hiermit und mit dem Fragment des HFubulos
Properz IT 12:

Quicumgue lle fuil, puerum qui pinzit Amorem,
nonne putas miras hunc habuisse manus?
15 primum vidit sine sensu vivere amanies e. q. s.

Das progymnasma ist hier #hnlich wie bei Quintilian umgebildet, der
ernste Hintergrund der sophistischen dvackeur| schon aufgegeben. Mit
dem Roman berithrt sich eng der SchluB, die Rechtfertigung aus dem
persénlichen Erlebnis; nicht einmal sie ist der Elegie eigen; genan wie
Properz kbnnte jeder Romanheld reden, freilich auch genau so eine Figur
des jiingeren Dramas.

Dieselbe Berithrung mit der Sophistik zeigt bekanntlich das Epi-
gramm. Ich freue mich, daf A. P. XVI 275

Tic méBev 6 mhderne; — Zkutvioc. — olivopd o Tic; —
Adamrmoc. — cb d¢ Tic; — Koaupoc 6 TavdauGTWY. —

TinTe ¥’ &n' dkpa PéPnkac; — del Tpoxdw. — Ti dE Tapcovc
nocciv Exerc dipueic; — Tmrap’ Omnvépioc, kTA.

endlich von P. Schott!) dem alexandrinischen Dichter abgesprochen ist.
Wie es zu der Aufschrift TTocewdimmou kam, erklérte ich mir frither aus
IX 859, in welchem ebenfalls ein rhetorisches Stiick aus der Komddie
in epigrammatische Form umgesetzt scheint. Das Alter des kleinen Ge-
dichtes ist kaum zu bestimmen. Woeiter fithrt uns das zweite von Quin-
tilian angegebene Thema: cur armata apud Lacedaemonios Venus. Ts
ist bekanntlich schon von Leonidas von Tarent IX 320 (= 20 Geffcken)
behandelt.*) Den klaren Zusammenhang mit der Gvackeun hat Geffeken
verkannt, wenn er den SchluB &vaidéec ofte (of bt cod.) Aévouav fcro-
pec dic apiv xé& Bedc omhopopel in geschraubter Weise umzudeuten
sucht; die zahlreichen Nachahmungen sind bei einem derartigen Schul-
thema hesonders begreiflich. Es wiire lockend, die Einwirkung des pro-

1) Posidippi epigrammata collectn et ilustrata, Berlin 1905.

2) Mit den Worten Quintilians in quibus serutabamur voluntatem vgl.
Leonidas VII 422 Ti croxacdueda, Alkaios VII 429 Alfnuar katd Bupdv, Anti-
pater VII 424 Macrebw. Es ist die zweite Art solcher ﬁhungen.
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. gymnasma in die ganz rhetorische phinizische Epigrammatik zu ver-
" folgen, oder den Nachweis des Alte

rs derartiger Spielereien zm benutzen,

0. um noch einmal das Erosbild des Simmias zu untersuchen, an dessen

'8 wirklicher und greifbarer Existenz zu zweifeln nenerdings als dcéBea
% und UBpic zu gelten scheint, doch schon zu weit bin ich von dem Thema
v dieses Buches abgeschweift. Ich kehre zum Ausgangspunkt zuriick. Wer
i flen Roman ans der rhetorischen mpocwmotolia entstehen 1884, verwechselt
" in unklarem Denken ein Mittel der Darstellung mit dem Wesen und
9 Grandcharakter dieser Dichtungsart.') DaB die Tragidie einerseits in
i . dem Empfinden schon des vierten Jahrhunderts die Dichtung kat’ éEoxnv
= wird und ihve Gesetze wie ihre Technik auf die erziihlende Dichtung

tibertriigh, andrerseits selbst immer rhetorischer wird — den besten Be-
weis bisten jeme improvisierten ,tarsischen® Tragtdien, iiber die Susemihl
Gresch. d. griech. Lit. in d. Alexandrinerzeit 12 A. 6 zu vergleichen ist
— das ist das Entscheidende. FEine Geschichte des Romanes wie der
Elegie wird erst schreiben kinnen, wer den rhetorischen Unterricht und

e die iisthetischen Theorien der hellenistischen Zeit wirklich zu verfolgen
fit gelernt hat.

|m B -

16 1) Man kinnte mit demselben Recht das alexandrinische Epyllion aus ihr

ur herleiten, weil die kunstvolle Rede in Catulls 64. Gedicht und einer Reihe von
Verwandlungsdichtungen die Hauptrolle spielt, oder weil ein ganzes Epyllion
in die beiden Briefs Leanders und seiner Hero aufgeliist ist. Nicht minder
irrig wirde mir freilich ein einseitiges Betonen der Tatsache eracheinen, daB
ein neugefundener Mimos ein romanhaftes Motiv humoristisch behandelt. Ieh
ktnnte daranf hinweisen, daB es schon in der euripideischen Tragidie eracheint,
oder mit besserem Rechbe vielleicht mich auf den ‘Lityerses oder Daphnis’® des
Sositheos berufen, in dem es wieder erscheint. Aber jich mdchte iiberhaupt ans
der vereinzelten Benutzung eines romanhaften Motives in einer durchaus andern
Dichtungeart keine Schliisse ziehen.
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